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প্রস্তাবনা । 


সিসি 


ভগবংকৃপার আঞঙ জ্রীগোপাল বস্সসমলিক ফেলো- 
স্পিপ-প্রবহ্েন চতুর্থ খণ্ড মুদ্রিত ও প্রকাশিত হইল । এই 
খণ্ড প্রধানতঃ বেদাস্তবিষয়ক আলোচনায় পরিসমাপ্ত হইয়াছে। ভগবান্‌ 
বেদব্যাস-প্রণীত বেদাস্তদর্শনই এ খণ্ডের প্রধান উপজীব্য । বেদাস্ত- 
দর্শনের চার অধ্যায়ের ষোলটা পাদে ফে সমুদনন বিষয় আলোচিত ও 
মীমাংসিত হইয়াছে, প্রবন্ধে পর্য্যায়ক্রমে সেই সমন্ত বিষয়ই সন্নিবেশিত 
হইয়াছে | * সহ্গিতেশিত বিষয়গুলির দৃঢ়তা ও প্রামাণা সংপাদনার্থ 
উপযোগামত-_ প্রায় সমস্ত হৃত্রই প্রবন্ধমধ্যে সন্নিবেশিত করা হইফ়্াছে, 
এবং বিশদ ব্যাথাদ্বার! সুত্রগুলি সাধাবণের বোধগম্যও কর! হইয়াছে । 
দর্শনের যে সকল অংশ নিতান্ত কঠোর তর্কজালে জড়িত, অথবা সাধারণ 
বুদ্ধি অগম্য--ছুরূহতত্বে পরিপূর্ণ কেবল সেই সকল অংশই পরিতাক্ত 
হইয়াছে; কিন্তু অংশগুলি পবিত্যন্ত হইলেও সে নকলের স্থল তাৎপর্য 
ব| সার-মর্ম কোথাও উপেক্ষিত হয় নাই। 


গ্রবন্ধণধ্যে প্রধানতঃ আচার্ধা শঙ্কবের অভিমত -বিশ্ুদ্ধ অদ্বৈতবাদ- 
সম্মত বেদান্তব্যাধ্যাই সর্বত্র অনুশ্থত হইয়াছে । আরশ্যকমতে অন্তান্ত 
দ্া্শনিকগণের মতবাদও স্থানে স্থানে সন্নিবেশিত ৪ আলোচিত হইয়াছে । . 
আচার্য শঙ্করের অভিমত অধৈতবাদ প্রধানত! মায়াবাদের উপর প্রতি 
ঠিত। শঙ্কর দর্শন হইতে মায়াবাদ উঠাইয়া লইলে শক্ষবের অতিপ্রিয় 
অদ্বৈতবাদই চলিয়া যার়। সেই জন্যই আচাধ্য শহর মায়ার উপরে 


(২) 


বিশেষ নির্ভর করিয়াছেন। অঘটন-ঘটনপটাযসী মায়ার সহায়তা লইয়াই 
তিনি একদিকে ব্রদ্ষের নির্ব্ধিশেষ আদ্তীয়ভাব রক্ষা করিয়াছিলেন, এবং 
অপর দিকে জীব ও জগতপ্রপঞ্জের ভেদও রস1 করিতে সমর্থ হইয়াছিলেন | 
কাজেই বলিতে হয় যে, শঙ্করের অদ্বৈতবাদ মায়াবাদের উপর প্রতিষ্িত। 


আচার্য শঙ্কর, যে মায়ার সহায়তায় আপনাব অভিমত সিদ্ধান্ত 
স্থাপন করিয়াছিলেন । সেই মায়ার মূল কোথায়? তিনি কোথ! 
হইতে এই মায়ার সন্ধান পাইলেন, তাহা জানিবার জন্য বোধ হয়, 
অনেকেরই কৌতূহল হইতে পারে। যুক্তির সাহায্যে মায়ার প্রক্কত 
স্বরূপ নির্ধারণ করা বড় সহজ হয় না। পরিমাজ্জিত তর্কছার| এরূপ 
একটা! কিছু থাক! অনুমিত হইলেও উহ] সম্পূর্ণদ্দপে সংশয়শুন্য হয় না। 
বিশেষতঃ আচার্য্যসম্প্রদাত্থ মায়ার যেরূপ ছবি অস্কিত করিয়াছেন, 
তাহা তক ও অনুমানের অধিকারবহিরতি বলিলেও অ্ুযুক্তি হয় না; 
এই কারণেই রামানুজপ্রভৃতি আচাবাগণ শঙহ্কর-সন্মত মায়াবাদের |বরুদ্ধে 
বহুপ্রকার তর্কযুক্তির অবতারণ। করিতে সমর্থ হইয়াছেন। আতএৰ 
কেবল যুক্তিতর্কের সাহাযো মায়ার স্বরূপ ও সঞ্ভাব ননর্ণর করা নিরাপদ 
নহে। শাস্ত্রের দিক দিয়] মায়ার মুলানুসন্ধান করিতে গেলে, উপনিযপ্দের 
মধ্যে আমর! প্রথমে মায়ার উল্লেখ দেখিতে পাই। প্রামাণিক উপনিষদের 
মধ্যে বৃহদারণ্যক ও শ্বেতাশ্বতর উপান্ষদেই আমরা! প্রথমে মায়ার সঙ্গে 
পরিচিত্ত হছই। বৃহপারণ্যকে আছে-- 


“ইন্দ্র মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে* 


অর্থাৎ ইন্্র-শববাচ্য পরমেশ্বর মায়াদ্ছার! বছরূপে প্রকাশ পান। 
স্থেতাখ্বতরে আছে-- 


*মায়াং তু প্রকৃতিং বিদ্যাৎ মায়িনং তু দহেশ্বরম্* । 


(৩) 


অর্থাৎ মায়াকে প্রক্কতি বলিয়৷ জানিবে, আর মায়াৰিশিষ্টকে পর. 
মেস্বর বলিয়! জানিবে। আরও আছে-_ 


*তশ্মিংশ্চান্যো মায়য়া সরিরুদ্ধঃ*। 


অর্থাৎ অজ্ঞ জীব মায়াদ্বারা সংসারে আবদ্ধ হ্য়। এইরূপ আরও 
থহুস্থানে মায়াশবের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। ইহ! ছাড়া বেদাস্তদর্শনের তৃতীয় 
অধ্যায়ে স্বপ্রদৃশোর স্বরূপ নির্দেশ প্রসঙ্গে একটামাত্র স্তরে “মায়!” শবের 
বিশ্পই উল্লেখ দেখিতে পাওয়! যায়__. 


“মালসামাত্রং তু কাৎন্গ্যে নানভিব্যক্রত্বরূপত্বাৎ»' ॥ 


কিন্তু এ সকলের মধ্যে কোথাও ““মায়া”র স্বরূপ বা পরিচয় বিবৃত কর! হয় 
সাই, ক্বেল দ্বযুবে তক্গীতে মাত্র উহার ব্যবহারিক অর্থ কতকটা৷ উদঘাটিত 
কর| যাইতে পারে । প্রকৃতপক্ষে মায়ার স্বরূপ আচার্ধ্যগ্ণ যেভাবে বিবৃত 
করিয়াছেন, মনে হয়, প্রধানতঃ পুরাণ ও ইতিহাস শাস্ত্র হইতেই তাহ'র উপা- 
্বান সংগ্রহ করিয়াছেন । কারণ, পুবাণ শান্ত্রই নানাস্থানে মায়াশক্তির 
ধদ্ধপ মহিমা তারস্বরে ঘোষণা করিয়া স্থটটিতত্ব ও ভগবৎ-তত্ব বুঝাইতে সম- 
ধিক প্রয়ান পাইয়াছেন। মনে হয়, আচার্ধ্য শঙ্কর পুরাণানি প্রসিদ্ধ সেই 
মায়াবাদকেই অবলম্বন করিয়াছেন, এবং তাহার সাহায্যেই আপনার অভীষ্ট 
অদ্বৈতবাদ সমর্থন করিয়াছেন; ম্ৃতরাং শঙ্করকে মায়াবাদের সৃষ্টিকর্তা 
বলিয়। কিংব! তাহাকে মায়াবাদী বলিয়। যাহার উপহাস করেন, তাহারা 
আপনাদেরই অনভিজ্ঞতার পূর্ণ পরিচয় প্রদান করিয়! থাকেন। আচাধ্য 
শঙ্কর এই মায়াবাদের সাহায্যে যে উদ্ারমত ( অধ্বৈতবাদ ) প্রচার করিয়া 
গিয়াছেন, তাহার নিগুঢ় রহস্য হৃদয়ে ধারণ! করিতে পারিলে, সর্বপ্রকার 
সাম্প্রদয়িক বিরোধ তিরোহিত হইয়। যায়, এবং শাস্তির সহচর সমদর্শনের 
দ্বার খুলিয়! যায়। এই জন্য আমরা প্রবন্ধমধ্যে প্রধানতঃ শঙ্কর-মতেরই 


(৪8) 
অনুসরণ করিয়াছি, এবং পরিশেষে উপসংহার প্রসঙ্গে বেদাস্তান্থগত অন্তান্ত 
দার্শনিক সম্প্রদায়ের সন্ত মুক্তির কথাও আলোচনা করিয়৷ এই প্রবন্ধ 
শেষ করা হইয়াছে। 


প্রবন্ধে স্থলতঃ বেদাস্তের সমন্ত বিষয় সঙ্লিবেশিত হইলেও প্রবন্ধের 
আয়তনবৃদ্ধিব ভয়ে সকল বিষয় বিশ্লেষণপূর্ব্বক ইচ্ছামত আলোচন! করিবার 
স্থযোগ ঘটে নাই । এই জন্য ইহারই পরিশিষ্টরূপে “বেদাত্-প্রলহ্ব? 
নামে আব একটী স্বতন্ত্র প্রবন্ধ প্রকাশ করিতে ইচ্ছা আছে; এবং 
তাহার মুদ্রণকার্ধ্যও আরম্ত কর! হইয়াছে । ঘাহ। পাঠ করিলে বেদাস্ত- 
বিষয়ে কোন কথাই অবিজ্ঞাত থাকিবে না। আশা করি, শীন্বট এ খণ্ড 
পাঠক বর্গের সনগুথে উপস্থিত করিতে সমর্থ হইব । ইতি--সন ১৩৩৩, চৈত্র । 


ভবানীপুর__ 
ভারত চ্যান ভীনুর্গাভ ম্পর্্া 


সন ১৩৩৩, চৈত্র , 


বেদাভ্ত-প্রন্বন্ধা নামে যে,আর একটী খণ্ড মুদ্রিত হই- 
তেছে, তাহাতে কেবল শঙ্করাচার্যের অধৈতবাদমাত্র থাকিবে 
না। বেদান্ত-দর্শন অবলম্বনে ষত প্রকার দার্শনিক সম্প্রদায় 
জাছে, সেই সকল সম্প্রদায়ের মতবাদও সেই খণ্ডে বিশদ 
ভাবে আলোচিত হইয়াছে। ফল কথা, এই পুস্তকখানি 
বেদাস্তের সর্ববাবয়বপূর্ণ পুস্তক বলিলে অতুযুক্তি হয় ন। 





নিহ্বশ্্-স্ত্জী । 


বিষয় 
১1 অবতরপিক1 . টা ও 
(ক) বেদান্তের প্রভাব ও প্রতিষ্ঠা রর 
(ধ১ বেকবান্ত ও উপনিষদ, কথার অর্থ ২৯ 
(গ) বোদাস্তের প্রস্থানত্রয় ** ৪৪৪ 
(ঘ) পর1 ও অপর! বিদ্তা ** ৪ 
২। বেদাত্তদর্শন ও তাহার গুরুত্ব ৩৪৯ 


৩। বেদান্তদর্শনের বেদোপতজীবিত্ব 
৪| বেদান্তদর্শনের প্রতি সর্বসন্প্রদণায়কর্তৃক আদর শন 


ব্যাধ্যাগ্রন্থ প্রণয়ন নী ৮৪৪ 

(ক) বেদাস্ত সঘন্ধে উদয়না চার্েযর মত 
| বেদব্যাসের আবির্ভাব কাল .০ ১৪৪ 
*| তদ্ষস্তত্র-রচনার কাল  ** রি 


(ক) পুরাণ ও ইতিহাসের উদ্দে্ঠ ৬ 


(খ) বন্ষহত্র পুরাপাদি শাস্তেরও বহপূরববর্তী 
4| 'বেদাস্ত দর্শনের বিষয় বিভাগ 


(ক) ব্োতার্শনের অধ্যায়, পাদ ও হুত্রসংখা 


€ গড ০ ৭৮ 


এটি 


১ 


১৪ 
১৬ 


ও 


১ 


২৫ 
২ 
২ 
৭ 


9/০ 


বিষয় 
(খ) “সমস্বয়াধ্য” প্রথম অধ্যায়ের প্রতিপাদ্য বিষন্ব রঃ 
(গ) “অবিরোধাধ্য* দ্বিতীয় » & 
(ধ) *সাধনাখ)* তৃতীয় ্ 
(৬) “ফলাধ্যায়* নামক চতুর্থ & এ 
৯৮। বেদাস্তদর্শনে শ্রতিবাক্যেব প্রাধান্য 4 রর 
৯। উল্লেখযোগ্য ব্যাথ্যা ও গ্রকবণগ্ম্ব-এগপেতগণের নাম 
১০। বেদান্তদর্শনের ভাষ্যাদি ব্যাথ্যগ্রন্থা **, রঃ 
১১। আচার্য্য শঙ্করেব আনণির্ভবকাল 2 রঃ 
১২। » শঙ্কর বিশ্বদ্ধাদ্বৈতবাদী ছিজেন *** ্.. 
১৩। শাঙ্কর ভাষ্যের টীকাকাহগণের নাম ০ রি 
১৪। শাক্কব সম্প্রদায়ক্কত ওকবপ গ্রন্থসমূহ. *** 
১৫। ভগবান্‌ শঙ্করের বিশদ্ধাদৈতবাদ ৪ রি 
১৬। স্ব্টিসন্বন্ধে তিনপ্রক্ষার মতবাদ (ফুট নোট) 
১৭। বেদের কোন অংশই অগ্রমাপ বা উপেক্ষণীষ় নহে 
১৮। হৈতবোধক শ্রুতি অনুবাদকমাত্র (ভপ্রমাণ) ৪ 
১৯। বিবর্তবাদ ও সগডপবাদেব কথ! 0 রি 
(ক) নিগুণত্ববোধক শ্রতিবাকোর বলবত্তা ... 
(খ) সগণত্ববাদের সার্থকতা উপ!সন! কার্যে, আর নিগুণত্ব- 
বাদের সার্থকত! তত্বস্মানে রঃ নী 
২৪। শঙ্করের অভিমত ব্রহ্মা ০০ রি 
২১। শ্াঙ্করমতের বিরুদ্ধে নৈয়ায়িকমত 2 


২২। নৈয়ায়িকমতের উত্বরে শান্কর সম্প্রদায়ের কথা টু 


পৃষ্ঠা 
২৭ 
২৪ 


ক 


৩১ 


২ 


৬$ 
চে 


৩% 


৪৩ 
৪১ 
৪৩ 
88 


৪১৬ 


৪৮ 


৪৯ 


9৪ 


৫১ 


টি 


বিষয় 


২৩। 


বৌচ্ধমত ও তাহার সংগুদায়বিভাগ ৬৩৩ 


(ক) “সৌব্রান্তিক” ও “বৈভাধিকেন্র মত .*. 


(খ) “যোগাচার* মত ৪ নর 
(গ) *মাধ্ামিক* মত হ ৪ রি 
২৪। বৌদ্ধমতের সহিত শাঙ্করমতের তুলনা *** 
২৫। মায়াবাদ গ্রচ্ছন্ন বৌদ্ধবাদ নহে নি 
২৬| শঙ্কবের অধ্যাসবাদ ১৬৬ রঠ ৪৬৬ 
(ক; “তাদাখ্যাধ্যাস* ও “সংসগরধ্যাস” (ফুট নোট) ০৯, 
(খ) স্থষ্টিপ্রবাহ অনাদি ... রা 
(গ) অধাসেব অর্থ রাঃ নর 
(ঘ)* মায়।বাদেব উপযোগিত| রঃ ঠা 
(উ) আত্মজ্ঞান বাতীত অধ্যাস-নিবৃত্তি অসম্ভব হ 
২৭। ব্রন্ষ-জিন্তাসা ও ষড়বিধ সাধন ্ 
২৮। ব্রঙ্গেব পরিচয় ও রি 2 
২৯। ব্রচ্দেব “স্বরূপ লক্ষণ” ও *তটস্থ লক্ষণ ,১, রঃ 
৩ | জগতেব মূল কারণসম্বন্ধে অস্তান্ত দর্শনের মত 
৩১। বেদাস্তদর্শনের প্রবান উদ্দেশ 2৪ ৪ 
৩২। শব্দের মুখা ও গৌণ অর্থ (ফুট নোট) **, ডি 
৩৩। বাক্যেব তাৎপর্যানির্ণয়ের উপায় ৪ ০০ 
(ক) পূর্ব মীমাংসাব মতে ক্রিয়াহীন বাকোর অর্থবোধে আপত্তি 
(খ) শঙ্কবমতে উক্ত আপত্তর খণ্ডন দি সা 
৩৪ । জ্যান ও উপাসনায় পরেদ ... বৃ 
৩৫। “বর্গ জগতেব মুল কারণ ১, রর ৮০৪ 


(ক) “সদেব সোম্য' শ্রুতির শঙ্কর-সম্মত অর্থ 


€গ 


৫৭ 
৮ 
৬১ 


৬ 


৭১ 
৭ 
৭৫ 
৭৭ 
৮১ 
৮২ 


৮৪ 
৮৩ 
৮ 
৮৮ 


১ 


| 


বি ষ্ঠ 
(খে) সাংখ্যস্মত প্রকৃতি উপনিষদ -প্রতিপাঙ্গয নহে ৪৮598 
(গ) “মহতঃ পরং* কথার অর্থ ৪ ১৪৪ ১৫৭ 
(ঘ) “অজা+ প্রভৃতি শব 'প্রকৃতির' পরিচায়ক নহে ১০০ ১১০ 
৩৬ | ব্রহ্ম-কারণতাবার্দের বিপক্ষে দ্বিতীয় আপত্তি ১৪৪ ১১৩ 
৩৭1 উক্ত আপত্বির থগুনা ... ৫ ১৪০ ১১৪ 
(ক) হৃ্টিতত্ব প্রতিপাদন করা উপনিষদের উদ্ষে্ত নহে ,** ১১৫ 
৩৮। ব্রঙ্গ নিমিত্ব কারণ ও উপারধান কারণ ... ১০০ ১১৭ 
(ক) একই বস্তব উভয়প্রকার কাবণতাপক্ষে দৃষ্টান্ত. ... ১১৯ 
৩৯। জগতেব মূল কাবণসম্বন্ধে মতান্তর ৪৪ ডঃ ১২৩ 
(ক) মাহেশ্বব সম্প্রদায়েব মত ক ৫8658 
(খ) বৈশেষিকগণেব মত *** ৪ ১১২৫ 
(গ) উক্ত মতসকলের খণ্ড ৮ ০৯০ ১২৫ 
(ঘ) চতুব্তহবাদী,পাঞ্চবাত্র সিদ্ধান্ত ., ১০০ ১২৬ 
(ড) উক্ত সিদ্ধান্তের খণ্ডন ,*, ৪ ৯ ১২৭ 
৪৭ | তৃতস্থষ্টি ও ভৌতিক স্থৃটি ... রর ১৪০ ১৩৪ 
(ক) আকাশের উৎপত্তি **, রিং ৯৯০ ১৩১ 
(খ) আকাপের নিরবযুবত্ব ও নিত্যত্ব খণ্ডন ... ৮৪৪ ১৩৪ 
৪১। বায়ুর উৎপত্তি, 8 রঃ ১১১ ১৩৭ 
৪২। স্ৃষ্টিতত্বের আলোচনা ,», রা ৮৯৮ ৯৩৮ 
(ক) আকাশ ও বায়ুস্বন্ধে দার্শনিক পর্ডিতগণের মতবা ১. ১৩৮ 
(খ) বেদাস্তমতে উক্ত মতবাদ খণ্ডন. **, ১০০ ১৩৯ 
£৩। আত্মার উৎপন্তি-চিত্তা ... উঠ 7 5 


(ক) জীব ও বঙ্ধ একই পার্থ ৪ ৬৪৪ ১৪২ 


(/৩ 
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8৪ । আত্মার শ্বরূপবিচার রর ৪ 
(ক) আত্মাসম্বন্ধে নৈয়ায়িকগণের নত ** 
(খ)ট »* *« পূর্বমীমাংঘকগণের মত 
(গ) ১, ১, সাংখ্য সম্প্রদায়ের মত .০ 

৪৫1 চৈতন্ত আত্মার স্বভাব, গুণ নহে ৪ 
(ক) জ্ঞানোত্পত্তিব প্রণালী .. রি 
(খ) স্বপ্ন ও সুযুপ্তিময়ে চৈতন্টের অবস্থা *** 

৪৬ আত্মার ব্যাপকতা ৪ 
(ক) আত্মার ব্যাপকতাসম্বন্ধে দ্রার্শনকগণের মত 
(খু) * .. রী ১. শুতির আলোচন! 
(গ) আত্মার অণ.পবিমাণ থপ্খন পু 
(ঘ) আত্মার চৈতন্াসম্বন্ধে প্রদীপ দর্টাস্ত .* 
(উ) অনস্তঃকরণ ও তাহার বিভাগ (ফুটনোট) 

৪৭। আত্মার কর্তৃত্ব ৪ ০৪৪ 
(ক) আত্মার কর্তৃত্বসত্বন্ধে দার্শনিকগণের মত 
(খ) ,।, ॥।  বেদাস্তের দিদ্ধাস্ত ... 
(গ) » ॥।.. জৈমিনি মুনির মত 
(ঘ) কম্মকলে কর্তারই অধিকার ০৫৪ 
($) আত্মার কর্তৃত্বাভাবে বিধিশাস্ত্র নিরর্থক হয 
(5) আত্মার কর্তৃত্সন্থন্ধে আপত্ি 
(ছ) উক্ত আপত্তির খণ্ডন ০, ৪ 

৪৮।" আত্মার কর্তৃত্ব গুপাধিক ,..* চি 
(ক) উক্ত বিষয়ে নৈয়ারিক ও মীমাংসক সম্প্রদায়েক্স মত 


১৪৩ 


৬৬ ১৪৩ 


১৪৪ 


* ১৪৪ 


৬ ১৪৪ 


*১৪৫ 
* 3১৪৬ 


১৪৭ 
১৪৭ 
১৪৮ 
১৫১ 
১৫৪ 


১৫৭ 


*৯১৫৭ 
* ১৫৮ 


১৫৮ 
১৬৩ 
১৬৪ 
১৬২ 
১৬৩৫ 
১৩৩ 
১৩৯ 


১৯৭৬ 
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বিষ পৃষ্ঠা 
(খ) আত্মার কর্তৃত্বসম্বন্ধে বৈদান্তিক মত ৯৯ ১৪০ ১৭০ 
৪১। আত্মার কর্তৃত্বে হদৃষ্ট ও ঈশ্ববের প্রভাব ... ১০০ ১৭৩ 
€*। অবচ্ছিববাদ_-জীব ও পবমাত্মাব অংশংশিভাব ১০৪ ১৭৫ 
(ক) অবচ্ছিন্নবাদীব মত ... রি ১০৪ ১৭৬ 
(থ) ভীব-ব্রদ্দেব অংশাংশিভাব কল্পিত (ফুট নোট) ১০ ১৭৯ 
(গ জীব-ব্রদ্ধের ডেদাভেদ বাদ ১৯, ১৮০ 
৫১। প্রতিবিশ্ববাদ ৪৬ ৬৬৪ *** ১৮৬ 
।ক। প্রতিবিষ্ববাদে হৃত্রকারের আদরপ্রদর্শন ০৩৬ ১৮১ 
৫২1 অনেক-জীববাদ £% রি ড ১৮৩ 
৫৩। এক-নাববাদ ৯০৮ রা ১১৮ ১৮৫ 
(ক এক জ বের বহু দে কার্য সম্পাদন ... ১৮৭ 
(খ) একেব নুক্তিতে সকলেব ঘুক্কি ৪.:8৮৮ 
€৪। ব্রঙ্দে জাবপন্মেব ভসংক্রমণ *** ১৯, ১৮৮ 
৫৫1 প্রাণভিন্তা_ রি সা ৮৮০ ১৯৩ 
(ক) জীব ও প্রাণের ঘনিষ্ট সম্বন্ধ ১৯০ ১৯৩ 
(খ) প্রাণে টৎপ' সমন্ধে সংশয় ৪ **০ ১৯৪ 
(./ প্রাণ|দঃন্বন্ধে সিদ্ধাস্তু .. রী ১. ১৯৫ 
৫৩ সৃথ্য প্রাণের টৎপত্তি ১০ ১০১ ১৯৮ 
৫৭। প্রাণেব স্বরূপসন্বন্ধে মহছেদ রঃ ৯৯7 
(ক সাংগাবাদীদাগব মত .১ রা ১৯১ ১৯৯ 
(খ। বেদাঙের সদ্ধাস্তা ১৯ চি ৮১৮ ২০5 
€৮। প্রাণের বিভাগ ৭ পরিমাণ ৪ ০,১৪২ 


৫৯। হন্জিয়গণের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা ক ৮৯৫ ২০৪ 
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৪ | 
৬১ 1 
৬২। 


১৩. 


দেবতাধিঠিত ইন্দজিগণেব সঙ্গে ভীবের সম্বন্ধ 


পবমেশ্বৰ ০ইতে নাদরূপপ্রকাশ রঃ 
ভৃক্ত অনা হইতে শরারের উপাদান গ্রহণ 
জন্মান্তর-চিস্তা রঃ 


(ক) জীবকর্তৃক লোকান্তরে নৃতন দেহ নির্ম্মাখ 


(খ) 


(ত) পরগোকগানী জীবের সঙ্গে প্রাণ ও ইন্ড্িয়গণের গমন 
কন্ধ; পঃবণণেও স্বগাদলোকে গতি চি 


৬৪ | 


গুলু, ড৩ ৬ ৬৩৪৬ ৪৬৬৬ 


(ক) হষটপূর্তা দ কর্মের পৰিচয় রী 


৬৫ 


চশ:ও৭। ১০৮ ঠ পবোহন্ব (ফিবিবাব' ক্রম 


(ক) আশোহণ ও অববোভপে পথভেদ +*, 


(থ) “ভন্গুশয়' কথার অর্থঙ্ে রঃ 
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“তা গশুল্াসভিঃ কাত, 
নযেন্েদীজ্ভ-চিম্তস্বা 1৮ 


র্ববচিন্তার বসানঠুমি নিদ্রামমাগমের পূর্ববপর্ধান্ত এবং 
সর্বসংহারক মৃত্রাব কৰালকবলে পতিত হইবার পূর্ববপর্য্যস্ত 
কেবল বেদান্ত-চিন্ু।র সময়'তিপাত করিবে, অর্থাৎ মানুষ যতকাল 
বাচিয়া থাকিবে এবং যতক্ষণ জাগরিত থাকিবে, তাবকাল 
নিরন্তর বেদান্ত-চিষ্থায় মনোনিবেশ কনিবে, অন্য চিন্তা করিবে 
না। এনিয়ম আমরণ প্রতিপালন করিবে। 

এই অমূল্য উপাদশবাণী একদ| এদেশের আদর্শভূত শাস্তি 
ও সংযমের একনিষ্ঠ উপাসক, ত্যাগব্রতের পরম সাধক, জ্ঞান- 
বিজ্ঞানের অকৃত্রিম সেব্ এবং সত্য-সন্তোষের নিত্যসহচর 
অগ্ধাপৃত তাগী সন্ন্যাসী পৃত কষ্ট হইতে শোক-সন্তাপদগ্ধ 
বিশ্ব-মানবের উদ্দেশ্টে উচ্চারিত হইয়াছিল, এবং দেশে দেশে 
বোস্ত-বিষ্ভার উজ্ত্বগ মঙ্গিমা উদ্েঘাধিত ও প্রচারিত হুইয়াছিল। 
এই উপদেশবাণী হইতে সহজেই অনুমান করা যাইতে পারে যে, 


২ হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । 
তশুকালে এদেশে বেদান্তবিষ্ভার প্রভাব, প্রতিষ্ঠা ও প্রয়োজনীয়তা 
কি পরিমাণে অনুভূত হইয়াছিল এবং কতদূর বিস্তুঠি লাভ 
করিয়াছিল। 

যাহার! বেদীন্তের অলৌকিক রতশ্য-রতু হৃদায় ধারণ করিয়া 
আপনাকে গৌরবমণ্ডিত মনে কবেন, তাহাদের মুখে বেদান্তের 
গুণকীর্ন কিছুমাত্র নিশ্য়কর ন! হইতে পারে; *.শ্চপ্যের বিষয় 
এই যে, যাহারা আংশিকগাবেও বেদান্তের মন্ম গ্রহণ করিবার 
উপযুক্ত অবসর লাভ করে নাই, ,এবং সাধারণ51৪ উহার 
সহিত আপনাকে পরিচিত করিলার সুযোগ পান নাই, তাহারা 
বেদান্তের নামোচ্চারণে ও শিষরশ্রবণে সমধিউ দল, আহ ও 
আনন্দ পোষণ করিয়। থাকেন। বেদান্তশান্ত্রের সাম্প্রদায়িক 
পক্ষপাতশৃন্ঠ অমীম উদাারতাই এবংবিধ খথোকানুরাগ-সংগ্রহের 
কারণ। দেখিতে, পাওয়! যায়, এন কোনও শাস্ত্র বা ধর্শা- 
সম্প্রদায় নাই, যাহাতে অল্লীধিক পরিমাণে বেদাম্তশাস্ত্ের প্রভাব 
পরিদুষ্ট হয় না। এই কারণেই স্বীকার করিতে হয় যে,বেদান্তের 
প্রভাব ও প্রতিষ্ঠা অনন্যসাধারণ ও অন্ুলনীয়। 


বেদান্তশান্ত্রের অনন্যপাধারণ গৌরৰ-প্রতিষ্ঠার অপর কারণ 
এই যে, ব্দাস্তশান্ত্র প্রকৃতপক্ষে কোনও ব্যক্তিবিশেষের কপোল- 
কল্পিত বা উচ্ছষ্খল কল্পনাপ্রসৃত মতবাদ নহে; উগ বস্তুতঃ 
অপৌরুষেয় স্বতঃ প্রমাণ বেদশাস্ত্রেরই সারভূত (রহদ্যাত্মক) অংশ. 
বিশেষ । বেদশান্স্র কোন সম্প্রদায়বিশেষের নিজস্ব সম্পত্তি নহে 
ব| অধিকারভুক্ত নহে। উপযুক্ত অধিকার অছ্জন করিতে পারিলে 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । তু 


সকলেই সমভাবে উহার রসাম্বাদনে সমর্থ হইতে পারে। আলোচ্য 
ব্দাস্তশাস্ত্র সেই বেদেরই সারতৃত অংশবিশেষ ; শ্ৃতরাং তাহাতে 
কোনপ্রক্কার সান্প্রদামিক পক্ষপাত থাকা! সম্ভবপর হয় না ও 
হইতে পারে না। 

বেদব্যাখ্যাকার নত বলিয়াছেন-__« মন্তর-ব্রাঙ্গণয়োর্ব্বেদ- 
নামধেয়ম্‌। ৮ মন্ত্রত্বক সংহিতাভাগ ও ব্রাঙ্গণভান, এনভুভয়ের 
সম্মিলিত নাম বেদ। অভিপ্রায় এই যে, বেদশাস্ত্র দুষ্ট ভাগে 
বিভক্ত; একভাগের নাম মন্ত্র, অপর ভাগের 
নাম সংহিতা । " মন্ত্রভাগ 'সংহিতাঃ নামে 
পরিচিত এব্রং কর্মোপযোগি-মন্ত্রপ্রধান, আর ব্রাশ্মণভাগ মন্ত্রেরই 
াখ্যাস্বরূপ এবং হজ্ঞাদিক্রিয়ার অনুষ্ঠান-পদ্ধতি ও ক্র্বষতা 
প্রভৃতি বিৰিধ বিষয়ে পরিপূর্ণ । ,আরণাকভাগও এই, ব্রাহ্মণ- 
তাগেরই অন্তর্নিহিত অররিশ্রেষ়।.:7" 


এইচ টি ৪ গিরি এ পাটি ১ 


উক্ত বেদের মধো যে সমুদয় অংশ প্রধানতঃ ব্রঙ্গবিষ্ঠা- 
প্রকাশক' এবং জীব, জগত ও আত্মতত্ব নিরূপণে নিরত, সেই 
সমুদয় বেদভাগ উপনিষদ নামে রঃ হইয়াছে। উপনিষদ্‌ 
শকের প্রকৃতিগত অর্থও এরূপ (১); সুতরাং মন্ত্র ও বাক্ষণভাগের 


বেদান্ত। 





সা" পাপ 


(১) আচার্যাগণ উপনিষদ শব্দের এইরূপ অর্থ নির্দেশ করিয়াছেন- 
“উপ' অর্থ-শীদব, 'নি+ অর্থ--নিশ্চয় ও নিঃশেষ, 'মদৃ+ ধাতুর অর্থ- . 
বিশরণ, গতি ও অবসাদন। যে বিদ্বা! অধিগত হইয়া সংসারের সত্যতা- 
দ্ধ শিথিল করিয়া দেয়, কিংবা! অচিরে ব্গপ্রান্তি ঘটায়, অখবা৷ সংসার ও 
শসুলীতৃত অবিদ্তার অবসাদ (অকর্পপ্যতা) সাধন করে, সেই বিভ্তার নাম 








৪ হিন্দুদর্শন-স্প্বেদান্ত। 


মধ্যে যেখানেই .ব্রক্ষবিঘ্ভার, সন্থন্ধ. আছে, তাহাই. উপনিষদের 
মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে । তবে অধিকাংশ উপনিষদ্ই ব্রাহ্মণ 
ভাগের যধ্যে সন্নিবিকউ, মন্ত্রভাগের মধ্যে উপনিষদের সংখ্যা 
খুবই কম (১)। 

বেদের সার-সর্বব্ম উপনিষদশান্তুই যথার্থধদান্ত। বেদান্তশবের 
জর্থ__বেদের ২ সার. কিন্ত বেদের অন্ত--শেষভাগ (বেদ পু) নহে; 
কারণ, বেদের আদি, মধ্য ও অবসান সব্বি্রই উপদ্ষিদ্রূগী 
বেদান্তভাগের সন্ভাব দেখিতে পাওয়া যায়। ঈশাবাশ্যাপনিষৎ 
প্রভৃ'* ইহার উত্তম উদাহরণ*রহিয়াছে। এইকুপ অর্থের প্রতি 
লক্ষ্য নাখিয়াই ই্রমৎ সদানন্দ যতীন্্র বলিয়াংহন “বেদান্ত 
নাম উপনিষৎ প্রমাণম্‌, তছুপকারীণি শারীরকমুত্রাদীনি চ।” 
(বেদান্ত সার)। 

এখানে দেখা-যায়, তিনি উপনিষদ্‌কেই প্রধানতঃ বেদান্ত নামে 
ভভিহিত করিয়া, উপনিষদের অর্থপ্রকাশক বা! তাৎপর্ধ্যনির্ণায়ক 
শারকসুর ( বেদান্ত দর্শন ) গ্রভৃতিকেও বেদাস্তমধো 











উপনিষদূ। যে সমস্ত গ্রন্থ তাদৃপ বিদ্তাব প্রক'শক ব! প্রত্পাদক, সেই 
সমুদয় গ্রস্থও 'ী উপনিষদ নামে পরিচিত ও ব্যবহৃত হইম্বাছে। এই 
ফারণেই বৈদিক ,এপনিষৎ ব্যতাত। ব্রহ্মনিষ্ঘ।ৰ মীমাংদক ও প্রকাশক 
শারীরকনূত্র ও ভগবাগীত| প্রভৃতি গ্রস্থও উপনিষদ্‌ নামে পরিচিত ও 
ব্যবহৃত হইয়া থাকে । 

(১ প্রসিদ্ধ ঈশাবান্তোপনিযদ্‌, স্বেতাশ্বতরোপনিষদ ও কৌধীতকী 
মন্ত্রোপনিষদ্‌ গ্রভৃতি উপনিষদ? এসব মস্্রভাগের অন্তরত। বেনোপনিষদ্‌, 
কঠোপনিষদ্‌, মুওকোপনিধদ্‌, মাওুক্যোপনিষদ্‌ গ্রভৃতি গ্র্থবরা্মণভাগের 
.জন্ততুতি। ফেলোোশপের প্রথম খণ্ড রষ্টব্য। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । & 
পরিগণিত করিয়াছেন। তদনুসারে মহাভারতীয় “সনগু-হুঁজীতীয়* 
সংবাদ' এবং ভগবদগীতা প্রভৃতি অধ্যাত্ততবপ্রকাশক কতিপয় 
গ্রস্থও বেদান্ত মধ্যে উচ্চ আন লাভ করিয়াছে, কিন্তু ন্যায়রত্বাবলী- 
প্রণেত। ব্রল্মানন্দসরস্থতী বলিয়াছেন-- 
*বেদাস্তপান্ত্রেতি-শারীরকমীমাংস! চতুরধ্যারী, তত্তাষ্য-তদীরটাফা- 
ধাচম্পত্য-তদীয়টীকা-কল্পতরু-তদীয়টাকা-পরিমলরপগ্রন্থপঞ্চকেতার্থঃ |” 
অর্থা বেদান্তশাস্ত্র অর্থ ব্যাসকৃত শারীরকমীমাংসা ৰা ব্রহ্ম 
সূত্র, এবং শঙ্করাচার্যাকৃত ব্রহ্মসূত্রভাহ্া, বাচস্পতিমিশ্রকৃত ভাষা- 
টীকা ভামতী, অমলানন্দকৃত তাহার টীকা বেদাস্তকল্পতরু এবং 
অপ্যয়দীক্ষিতকৃত তন্টাকা কল্পতরুপরিমল, এই পাঁচখানি গ্রন্থ। 
বল! 'সাবশ্বৃক যে, ব্রক্ষানন্দসরস্বতীর এই উক্তি খুব যুক্তি 
যুক্ত বলিয়৷ মনে হয় না; কারণ, উল্লিখিত পাঁচখানি গ্রন্থ ছাড়! 
আরও বন্থতর বেদান্তগ্রন্থ স্থপ্রসিদ্ধ ও প্রচলিত জাছে, এবং 
বেদান্তাচার্য্যগণ বিশেষ শ্রদ্ধা! ও আদরঙগহকারে সে সকল গ্রন্থের 
অধ্যয়ন ও অধ্যাপনা করিয়া! থাকেন (১)। তবে ব্রক্মানন্দসরস্বতী 
যদি বেদান্তশব্দে কেবল বেদাস্তদর্শন মাত্র অর্থ গ্রহণ করিয়া 
এরূপ নির্দেশ করিয়। থাকেন, তাহা হইলে তাহার প্রদর্শিত পদ্ধতি 
নিতান্ত উপেক্ষণীয় মনে হয় না । কারণ, বেদান্ত দর্শনের দিক্‌ 


ই পা শব 


(১) শঙ্কবাচার্ধ্যকূত উপদেশসাহতী, আত্মৰোধ, বিবেকচূড়ামণি। 
সর্ধবেদাস্ত-সিদ্ধান্তসার, সংক্ষেপশারীরক, অদ্বৈতলিদ্ধি, অদ্বৈতত্রহ্গ সিদ্ধি, 
চিৎসথী। দিন্ধাস্তলেশ প্রভৃতি বহ গ্রকরণগ্রস্থ.এখনও বেদাস্তের অঙগপু্তি ও 
গৌরববৃদ্ধি করিতেছে। 


৬ হিন্দুদর্শন--বেদান্ত | 


দিয়৷ এ পাঁচখানি গ্রশ্থের গুরুত্ব ও উপযোগিতা! যে, খুব বেশী, 
তাহাতে আর সন্দেহ নাই। 

বৈদাস্তিক আচার্যাগণ বেদান্তশাপ্রকে তিন ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন, এবং এ তিন ভাগকে প্প্রশ্থান' নামে অভিহিত 
করিয়াছেন । প্রস্থান অর্থ__সান্প্রদায়িক বিভাগ । প্রথম 
প্রস্থান_উপনিষদ্‌, দ্বিতীয় প্রস্থান_-শারীরক 
লন বাব্রহ্গসূত্র, তৃতীয় প্রস্থান _ভগবদগীতা ও 
সনৎ-স্রজাতীয়সংবাদ প্রভৃতি । শ্রুতি, স্মৃতি 
ও তর্ক, এই তিনই উক্ত প্রশ্থানত্রয়ের অন্তনিবিষ্ট রহিয়াছে। 
তন্মধ্যে, উপনিষদভাগ-__সাক্ষাঙ্ড শ্রুতি, ভগবদগীত৷ প্রভৃতি. 
স্মৃতি, আর ব্রহ্মসূত্র ইইতেছে__শতিসহায়ক তর্বপ্বরপ (১)। 


লে পপি স্পিন াপপপ পা পপ পট ক পপ পাপা ৮ ও 


(১) এই প্রকার প্রস্থান নির্দেশের উন পাঠসৌকর্ধ্যবিধান। 
প্রথমতঃ উপনিষদশান্ত্র হইতেছে বেদান্তের হুত্রস্থানীয় । বেদাস্তদর্শন 
তাহার ব্যাথা স্থানীয়, আব-ভগবদগীত! ধতভৃতি গ্রন্থ বেদান্তের উপসংহার 
শান্ত। সমস্ত উপনিষদশান্্ ও সম্পূর্ণ বেদাস্তদর্শন আলোড়ন করিয়া যে 
সার-সিদ্ান্ত "অবধারিত হইয়ানছ, মহধি বেদব্য'দ তগবান্‌ শ্রীরুষের 
সুখে সেই সিদ্ধান্তবাশিই ভগবদগীতায় সংক্ষেপে একত্র সংগ্রধিত করিয়া 
রাখিয়াছেন। উদ্দেশ্ট__জিজ্ঞান্থগণ যেন অনায়াসে বেদাস্তের সারমর্ম 
হাদয়ঙ্গম করিয়া! তৃপ্রিলাত কবিতে পারে । এইজন্তই ভগবদসীত! বেদাত্তের 
উপসংহারশান্ত্র বলিয়৷ জগতে বিশেষ খ্যাতিলাভ করিয়াছে। 

শীতা-মাহাম্ম্যে কথিত আছে--অর্ন শ্রীকৃষ্ণের হাদয়রহন 
জানিতে ইচ্ছুক হইলে পব, ভগবান্‌ শ্রীকফ--.« গীত। মে হৃদয়ং পার্থ” 
বলিয়া গীতাফেই তাহার হদয় বা মর্শস্থানরপে নির্দেশ করিয়াছিলেদ। 


বেদান্তের 
প্রস্থানত্রয় ৷ 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ। ণ 


প্রথমেই সলিয়াছি ষে, উপনিষদ্‌ই বেদান্ত-শব্দের মুখ্য অর্থ । 
ফেলোশিপ্‌ প্রবন্ধের প্রথম খণ্ডে আমর! উপনিষদের বিস্তৃত 
বিবরণ প্রদান করিয়াছি, এখানে তাহার পুনরুল্পেখ অনাবশ্যক। 
এখানে এইমাত্র বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে, উপনিষদ্‌ কথার মুখ্য 
অর্থ-_ব্রন্গবিগ্তা । ব্রহ্ম মার আত্মা একই বস্তু; সুতরাং ব্রহ্মবিদ্ধা 
ও আত্মবিষ্ভা একই কথা । এই আত্মবিষ্ঠাই সর্বববিষ্ঠার শ্রেষ্ঠ _. 
পর| বিগ্কা,_-" অধ্যাত্মবিদ্য। বিদ্যানাম্‌” ( ভগবদগীত। ১০ম)। 
এই আত্মবিদ্যা! ভিন্ন অপর সমস্ত বিদ্যাই অ-পর! বিদ্যা। পর! 
বিদ্যা একই প্রকার, কিন্তু অপরা বিষ্কা! অনেকপ্রকার। প্রশ্োপ- 
নিষদে এ দ্বিবিধ বিদ্যার নির্দশপুর্ব্বক বলিয়াছেন__ 
দ্বেবিছ্ধে বেদিতব্যে--পর! চৈবাপর! চ।৮ 


অর্থাৎ পর! ও অপরা'ভেদে দ্বিবিধ বিষ্তাই জানিতে হইবে। এইরূপ 
ভূমিকা করিয়া প্রথনন অপর! বিষ্যার পরিচয় প্রদ্ধানোপলক্ষে 
থণ্েদাদি শান্তরকে অপর! বিদ্যার অন্তত ক্ত করিয়াছেন-_ 

"তত্রাপবা ধাগ্থাদো যজুর্বদ£ সামবেদোহধর্ববেদঃ শিক্ষা করো ব্যাকরণং 
নিকুক্তং ছন্দো জো [(তিষমিতি” 

এখানে প্রধান5ঃ খক্প্রভৃতি চারি বেদ অর্থাৎ যাগ-জ্ঞাদি 
ক্রিয়াবোধক শাস্ত্রের ও শিক্ষা প্রভৃতি ছয়প্রকার বেদাঙ্গের উল্লেখ 
কর! হইয়াছে (১)। ইহ! ভইতেই বুঝ! যায় যে, কেবল যজ্জাদি- 





(১) ছান্দোগোপনিষবে , নারদ ও সনৎকুমারের সংবাদে আরও বহুবিধ 
অপরাবিশ্বার উল্লেখ আছে। যথা--৭্স হোবাচ খরথেদং ভগবোইধ্যেমি, 
যভুর্ব্েদং সামবেদং আথর্কণং চতুর্থামতিহাস-পুরাণং পঞ্চমং বেদানাং বেদং 
পিত্রাং রাশিং দৈবং নিধিং বাকোবাক্যমেকায়নং দেববিগ্ঠাং ব্রহ্মবিস্তাং 
ইতিষ্াং ক্ষত্রবিগ্তাং নক্ষত্রবিগ্থাং সর্পদেবজ্জনবিগ্ভাং এতদ্ভগবোহধোমি 1” 

(ছান্দোগয 41১) 


৮ হিন্টুদর্শন-...বেদান্ত। 


ক্রিয়া ও ততসিদ্ধির উপায়মাত্র-প্রদর্শক শাস্ুই অপর! বিভামধো 
পরিগণিত ) আর যাহ! তাহা! হইতে স্বতন্ত্র, যাহা দ্বার সেই অক্ষর 
পরক্রহ্ধকে জানিতে পারা যায়, কেবল তাহাই পরাবিষ্তারূপে 
“অথ পরা, যয়া তদক্ষরমধিগম্যতে” বাকো গৃহীত হইয়াছে । এই 
পরাবিষ্ঠাই ্রহ্মবিষ্ভা ও আত্মবিষ্ঞা। এই বিষ্ভালাভেই মানব পরম 
শাস্তিলাভে চিরকৃতার্থ হয়। সমস্ত উপনিষদৃশান্ধ বিশবমানবকে 
এই অদ্বৈত ব্রঙ্গবিষ্ঠারই একমাত্র উপদেশ প্রদান করিতেছে। 
আধ্য খধিগণ এই উপনিষদেরই সাহায্যে ব্র্ষপিষ্ভা অধিগত হইয়া 
জনসমাজে প্রচার করিতেন, এবং শোকভাপদগ্ধ মানবহৃদয়ে 
শান্তিময় হৃধাধারা সিঞ্চনে পরম পরিতৃপ্তি বিধান কবিতেন (১)। 


সপপীপাীিসপীশন শা পপি 





(১) পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের মধো কেহ কেহ “এবং এদেশেরও 
কতিপয় লোক মনে করেন যে, প্রদেশে অতি প্রার্টীধ কালে উক্ত ব্ধবিষ্ঠ 
কেবল ক্ষত্িয়ঙজাতির মধ্যেই নিবন্ধ ছিল। ব্রাহ্মণের! পরে ক্ষত্রিয়গণের 
নিকট হইতেই 'সেই তন্বিদ্া প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। অতএব বঙ্গবিষ্থা ব্রান্গণ- 
জাতির নিজস্ব সম্পত্তি নহে। একথার অনুকূলে তাহারা কতকগুলি 
আধ্যারিকার উল্লেখ করিয়া থাকেন। যেমন, ছানেশগ্যোপনিষদে পঞ্চায়ি- 
বস্াগ্রকরণে প্রবাহপ-আরুণিসংবাদ প্রদ্ভৃতি । বন্ততঃ এরপ সল্পনা বড়ই 
উৎকট ও অসমীচীন বলিয়া মনে হর। কারণ, গ্রথমতঃ উপনিষদের 
'আখ্যায়িক'-সমূহই অগ্রকূত ; কেবল বিদ্যা গ্রহণের শবিধার জন ও বিদ্যার 
মাহাত্মা খ্যাপনার্থই শ্রুতিতে এ সকল আখ্যাকা কল্পিত হইয়াছে 
গুতরাং উহ! এতিহামিক তত্বরূপে গ্রহণযোগ্য নহে। ধিতীয়ত; ছুই একটা 
বিষ্াবিষয়েই এরূপ আখাারিকা দৃষ্ট হয়, কিন্তু তাহা ছার! সম ব্- 
বি্ঞাকেই ক্ষান্ত সম্পত্তি বলিবার যুক্তি কি আছে? বিশেষত; পঞ্চািবিষক 
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এখানে বলা আবশ্যক যে, বহুজন্মসঞ্চিত ভেমবুদ্ধিবশে নিতান্ত 
মলিন মানবীয় মন কখনই সহজে সেই অদ্বৈত ব্রঙ্মানন্দরস- 
সমাস্বাদনে সমর্থ হইতে পাঁরে ন।) বরং পদে পদে বিবিধ সংশয় 
ও বিপরীত বুদ্ধির বশবস্তা হইয়! নিতান্ত অধীরভাবে অধিক দুরে 
সরিয়া যায়। জিজ্ঞান্থ জনের পক্ষে ভ্রান্তিপ্রসূত সেই সংশয় ও 
বিপরীত বুদ্ধি বিদুরিত করিয়া! অদ্বৈত তথ সাক্ষা্কার করিতে হইলে 
অগ্রে অধিগত বিষয়ে মনঃসংযমপূর্ববক তীব্র মননের আবশ্যক 
হয়। মনন অর্থই শ্রস্ত বিষয়ের অনুকুল বিচার । উপনি্ষদের 
খষিগণ এ তত্ব উত্তমরূপে বুঝিয়াছিলেন; সেইজন্যই তাহার! 
্রঙ্ষবিষ্তাপ্রকরণে শ্রবণেব সঙ্গে সঙ্গে শ্রাতার্থের দৃঢ়তা-সম্পাদনার্থ 
মননের৩৫বিধন করিয়াছেন-_-“শ্রোতাব্য। মন্তবাঃ৮ ইত্যাদি । 
অধিকন্তু, ব্রদ্মাবিগ্ঠার প্রতি লোকের শ্রদ্ধা ও আদর সমুৎ্পাদনের 
নিমিত্ত এবং বিষয়টা স্থখবোধ্য করিবার জন্য সুন্দর সুন্দর 
আখ্যায়িকামুখে বহুবিধ বিচারের অকতারণা করিয়াছেন। 
তাহাচেও যাহাদের মনোবৃত্তি পরিবর্তিত ন! হয়, এবং ব্রহ্ষবিষ্ার 
প্রতি শ্রদ্ধা বা অনুরাগ না! জন্মে, তাদৃশ মলিনচিত্ত লোকদিগের 
হিতের জন্য নারায়ণাঁনভার ভগবান্‌ বেদবাস উপনিষদাবলীর 
তাতুপর্ধ্-নির্ণায়ক ব্রশ্মসূত্র বেদাস্তদর্শন প্রণয়ন করিয়াছেন । 


শপ শা 





ক ০৯ পপ পপ 


ত ব্রহ্ষবিগ্ভাই নহে । উহা! এক প্রকার উপাসন! মাত্র । আঙরা বুবি-+ 
উত্তম বিস্তা অধম পাত্রগত হইলেও যে, উপেক্ষা বা! ত্যাগ করিতে নাই, ইহা 
জ্ঞাপন করাই & মকল আখ্যায়িকার গু অভিগ্রায়। মেই জভিথায়েই 
্রা্মণগণ ক্গত্রিয়ের নিকট এ মকল বিস্তা গ্রহণ করিয়াছিলেন। 





ও হিন্দুদর্শন--বেদাস্ত 1 
বেদান্তদর্শন। 


এখানে একথাও বলা আবশ্যক যে, বেদান্তদর্শনের বিপুল 
কলেবর যে, কেবল উপনিষদের বিচার লইয়াই পূর্ণতা লাভ 
করিয়াছে, তাহা নহে, পরন্থ বেদান্তের যাহা কিছু প্রয়োজন এবং 
যত রকম প্রতিপাগ্ভ--জীবের জন্ম হইতে মরণ পর্যন্ত, বন্ধ 
হইতে মুক্তি পর্য্যন্ত, এবং জগতের স্থষ্টি হইতে প্রলয় পর্য্যন্ত, সমস্ত 
বিষয়ই অতি নিপুণভার সহিত উহাতে বিচারিত ও মীমাংসিত 
হইয়াছে । এই কারণেই বেদান্তদর্শনের এত অধিক গৌরব ও 
আদর অগ্যাপি অক্ষুপ্রভাবে আত্মরক্ষা করিতে সমর্থ হইয়াছে। 

আমর প্রথমেই বলিয়াছি__গোতমকৃত গ্ায়দর্শন সর্বাপেক্ষা 
জ্যেষ্ঠ, আর বেদব্যাস-বিরচিত বেদান্তদর্শন 'র্ববাপেক্ষা কনিষ্ঠ। 
তায়দর্শনের জোষ্ঠতা সম্বন্ধে মণুতেদ থাকিতেও বেদাস্তদর্শনের 
কনিষ্টতা বিষয়ে কাহারও মতভেদ দৃষ হয় না। ব্যবহারক্ষেত্র 
যদিও কনিষ্ঠ আপক্ষ! জো্ঠেরই শ্রেষ্ঠত! বা উৎকর্ষ প্রায় সর্বত্র 
পরিলক্ষিত হয় সত্য, তথাপি জ্ঞানরাজ্যে এ নিয়ম সমাদৃত হয় না, 
বরং ইহার বিপরাত ব্যবহারই দৃষ হয়। জ্ঞানরাজ্যে জ্যো্ঠা- 
পেক্ষা! কনিষ্ঠেরই বলবন্তা বাঁ প্রাধান্য স্বীকৃত ও সমাদূত হইয়া 
থাকে। প্রথমোত্পন্ন জ্ঞান অপেক্ষা পশ্চাদুৎপন্ন জ্ঞান যে, 
অনেকটা নি্দাষ-_তত্রাস্ত, একথা অস্পীকার করিতে পারা যায় 
না। এপক্ষে লোকব্যবহারও সাক্ষাপ্রদান করিয়! থাকে । "প্রায় 
অধিকাংশস্থলেই এখমোৎপল্ন জ্ঞানে অম-প্রমাদাদি দোষ বিদ্যমান 
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থাকে, কিন্তু শেষোতপন্ন জ্ঞানে প্রায়ই সে সকল দোষ থাকে না) 
থাকে না বলিয়াই শেযোপন্ন (কনিষ্ঠ) জ্ঞান ছারা প্রথমোৎপন্ন 
(জ্যেষ্ঠ) জ্ঞান বাধিত বা! ভ্রান্তি বলিয়া বিবেচিত হইয়া থাকে। 
এই কারণেই প্রামাণ-নিপুণ পণ্ডিতগণ জ্যেষ্ঠ জ্ঞানকে বাধ্য, 
আর কনিষ্ট-জ্ঞানকে বাধক বলিয় নির্দেশ করিয়! থাকেন। 

লৌকিক ব্যনহারও সর্দবতোভাবে একথার সমর্থন করিয়া 
থাকে । মনে করুন. সন্ধ্যার সময় পথে একটা রঙ্্ব (দড়ী) পড়িয়া 
আছে। এমন সময় হঠাৎ একটী লোক সেখানে উপস্থিত হইল। 
তঙ্ক্ষণাণ সেই রঙ্ছুতে তাহার দৃষ্টি পতিত হইল এবং তাহাতে 
সপত্রান্তি উৎপাদন করিল; সঙ্গে সঙ্গে তাহার ভয় কম্পাদি 
উপন্থির্তহিইল। অনন্তর, তীব্র প্রণিধানের ফলেই হউক, অথবা 
বিশ্বস্ত লোকের উপদেশেই হউক, যখন তাহার সেই রজ্জুতে 
রজ্দু-জ্ঞান উপস্থিত হইল, তখনই তাহার সর্সভ্রমও (ভ্রান্তিজ্ঞানও) 
বিদুরিত হইল। এখানে সপন্রম অর্থাৎ সর্গ-ব্ষিয়ক ভ্রান্তিজ্ঞান 
হইতেছে প্রথমোতপন্ন-_জ্যেষ্ঠঠ আর রজ্জুব্ষিয়ক রজ্জ-জ্ঞান 
হইতেছে পশ্ঢাদু্পন্ন _কনিষ্ঠ। সেই শেষোৎপন্ন রজ্জু-জ্ঞান 
দ্বারাও প্রথমোত্পন্ন (জ্যেষ্ঠ) সপত্রান্তি বাধিত হইল। এরূপ 
আরও বহু উদাহরণ প্রদর্শন করা যাইতে পারে, যেখানে কনিষ্ঠ 
জ্ঞান দ্বার৷ ভোোষ্ঠ জ্ঞানের বাধা সংঘটিত হইয়। থাকে । তত্ব- 
জ্বানোপদেশক শান্সসন্থন্ধেও এই নিয়ম অনতি-ক্রমনীয় ; সুতরাং 
আলোচ্য বেদাস্ত-দর্শন বয়সে কনিষ্ঠ হইয়াও যে, প্রামাণ্য-গৌরৰে 
সর্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ আসন পাইবার যোগ্য, একথা বলিলে অসম্বত্ত 
হইতে গারে না। 


১২ হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। 

বেদাস্ত-দর্শনের শ্রেষ্ঠতা পক্ষে আরো একটা কারণ এই খে, 
যায় বৈশেধিক প্রভৃতি যে সমুদয় প্রামাণিক দর্শনশান্ত্র প্রচলিত 
আছে, প্রায় কল দর্শনেই অল্লাধিক পরিমাণে প্রৌটিবাদ ও 
শভ্যুপগমবাদ স্থান পাইয়াছে, এবং শ্থানবিশেষে শ্রুতিবিরুদ্ধ 
কথাও সন্নিবেশিত হইয়াছে, কিন্তু আলোচ্য বেদাস্তদর্শনে উক্ত 
দোষের আদৌ সম্ভাবনা ঘটে নাই। কারণ, বেদান্তদর্ণন-প্রণেত। 
বেদব্যাস নিজে বেদ-বিদ্যায় পারদর্শী ছিলেন; স্তৃতুরাং তাহাদ্বারা 
বেদবিরুদ্ধ কথা সম্িবেশিত হওয়া সম্ভবপর হর না। এই 
কারণেই বেদার্থ-মীমাংসাকালে তাহায় অভাপগমবাদ প্রভৃতি 
অসপক্ষ গ্রহণ করিবার পক্ষে কোনও সঙ্গত কারণ দেখ 
যায় না; সুতরাং ততুপ্রণীত বেদাম্থদর্শনে ৰেদবিরদ্ধ কথা 
কিম্বা কোনও অসৎকল্পনা থাকা মোটেষ্ট সগ্তবপর হয় না। 
এই জন্যও বেদীন্তদর্শনের গুরুত্ব সর্ববাপেক্ষা অধিক বলিতে 
পারা যায়। (১) 


(১) গ্থায়দর্শনের ভাধ্যকাৰ বাংস্তায়ন বলিয়াছেন-_-“মোইয়মত্যু- 
পগমসিদ্ধান্তঃ স্ববুদ্ধাতিশয়চিখ্যাপ বিষয়া পবনুদ্ধানজ্ঞানায় চ প্রবর্ততে।* 
অর্থাৎ অতিশয় বুদ্ধিশক্তি প্রকাশেব জন্ত কিংবা পবপক্ষের গ্রতি 
অবস্তা গ্রদর্শননার্থ এই অহাপমগবাদ স্বীকৃত হইয়। থাকে। 
পরাশরোপপুরাণে কথিত আছে-_ 


'অক্ষপাদ প্রণীতে চ কাণাদে সাংখ্য-যোগয়োঃ | 
ত্যাজ্যঃ শ্রতিবিরুদ্ধোহংশঃ শ্রতো কশরণৈরনূ্ভিঃ ॥ 
জৈমিনীয়ে চ বৈয়ালে বিরুদ্ধোইংশো ন কশ্চন। 


শ্রত্য। বেদার্থবিজ্ঞানে ক্রুতিপারং গত হি তৌ ॥+ 
( বিজ্ঞানভিক্কুকূত সাংখ্যভাম্মতূমিক!) 





শপ ০ পম, ৮৮০৮১৪ 





ফেলোশিপ প্রবন্ধ। ১৩ 


ফেদান্তদর্শনের বেদোপজীবিত্বও গৌরবের অন্যবিধ কারণ। 
পূর্বমীমাংসা ও উত্তরমীমাংসা ভিন্ন অপর সমস্ত দর্শনই তর্ক? 
প্রধান। শ্রুতি উহাদের পরিকল্লিভ তর্কের সহায়কণাত্র ) কিন্তু 
বেদান্তদর্শন সেরূপ নহে। বেদান্তদর্শন পান্ষাঁগুসম্বন্ধে শ্রুতি- 
বাকোর উপরেই প্রতিষ্ঠিত, শআুতিরই তাণুপর্ধ্য নির্ণয়ে নিযুক্ত; 
স্বতরাং ্রতিমূলক। শ্রাতির প্রামাণ্য ও গৌরব সর্বসম্মত ; 
এখানে দেখা যায়, গোতমকত স্তায়দর্শন, ইল জল 
কপিলকৃত সাংখ্যদর্শন ও পতগ্রতিকৃত যোগদর্শন, এসকলের মধ্যে শ্রুতি” 
বিরুদ্ধ অংশও আছে; এই অন্ত শ্রতিপরায়ণ লোকদিগকে মেই মনকঙ্গ 
অংশ পরিত্যাগ কবিতে উপদেশ কর! হইয়াছে । পক্ষান্তরে, জৈমিনিকৃত 
র্বমীম্সীৰ " ও বেদব্াসকৃত উত্তরমীমাংাৰ কোথাও শ্রুতিবিরুদ্ধ 
কোন কথা স্থান পায় নাই? কারণ, ততপ্রণেতা জৈমিনি ও বেদব্যাস 
উভয়েই বেদাবগ্ঠায় পারদর্শা ছিলেন। মহাভারতের মোক্ষধর্মেও ভঙ্গী- 
ক্রমে এই কথ।ব্ উল্লেধ দেখিতে পাওয়া! যায়।' যথ1-- 
“যান তন্ত্রান্যনেকানি তৈস্তৈকুক্তাণি বাতি? । 
হেত্বাখম-সদাচারৈরধদয,ক্তং তহুপাস্ততা ম্‌।” ইতি 
অক্তিপ্রাপ্ন এই এ, বিভিন্ন মতেৰ প্রবর্তক পাগুতগণ বহুবিধ ন্তায়তন্ত 
( তর্কশান্্) গ্র্ষন করিয়াছেন। তন্মধো যাহ! বেদানুগত, মদাচারসম্্রত 
ও যুক্তিঘ্বারা সমন, কেবল তাহাই গ্রহণ, কাএবে, কিন্তু বিপরীত 
ংশ গ্রহণ ধাববে না। 
ইহা হইতে প্রম'ণত হইতেছে যে, প্রামাণিক শাস্ত্র মধ্যেও এমন 
অনেক কথ| এাননবি& আছে, যাহা! কেবল তকের অনুরোধে কিংবা স্বীয় 
গ্রতিভাগ্রদ্শনের উদ্দেপ্তে ( তিবাদরূপে ) সাস্তাকাবে উন্লিধিত 
হইযাছে। বন্তত; সে সমুদয় কথা গ্রন্থকারের তভিণেও ঝ| সিদ্ধান্তরপে 











১৪ হিন্দুদরশন--বেদান্ত। 


নৃতরাং তছুপজীবী বেদান্তদর্শনের প্রামাণা-গৌরবও আবিসংবা- 
দিত ও অপ্রত্যাধ্োয় বলিয়! গ্রহণকরা উচিত। 

বিশেষতঃ আস্তিকগণের মধ্যে যত প্রকাব ধর্দরসম্প্রদা 
আছে, প্রায় সকল সম্প্রদায়ের আচার্ধাগণই বোন্তদর্শনকে নিজ 
নিজ সম্প্রদায়ভূক্ত করিয়া লইতে প্ররাস পাইবাছেন, এবং প্রায় 
সকলেই আপন আপন সিদ্ধান্ত সংরক্ষণের সহাহতাকল্লে বেদাস্ত- 
দর্শনের উপর ছোট বড় বন্প্রকার ব্যাধা।গ্রশ্থ প্রণয়ন করিয়া 
'গিয়াছেন |. বলিতে কি, সম্প্রনায়নিবিপানিজে অন্ন অমাদর 
ও ব্যাখ্যান-সৌভাগা একমাত্র বেদান্তদর্শন হিম আপন কোন 
দর্শনের ভাগোই সম্ভবপর হয় লাই। 01চান্তদর্ণতের্এুহামান্ 
আদরের কথা ম্মরণ হইলে, স্বতই মহাকছ মালিদাসের সেই 
কথা মনে পড়ে-- 

“অহমেব মতে! মুহপতেবিত্ত সর্বা 'পরুতিথচিন্তয়ং ॥১, 

বিশেষ এই যে, সেখানে কেবল রঘুব প্ররুতিপঞ্তই বাবহার- 
'ণে বিমুগ্ধ ছিল ; আর এখানে বেরান্তণ্ণনে' ভাব, ভাষ! ও 
বিষয়ের গৌরবমহিমায় বিশ্বমানবই বিমুগ্ধ হইভেছে | 


পপি পট শি আশা শত ১৮ শশা শশী 


গ্রহণযোগ্য নহে। গ্রাচীন আর্বশান্ত্রেগ যে, উক্ত অভ্রাপণমবাদ স্থান 
লাভ করিয়াছে, প্রসিদ্ধ বিষুপুরাণ হতে সে সংবাদ জানিতে পারা, যায় -. 
“এতে ভিন্দৃশাং দৈত্য বিকল্পাঃ কিতা ময়া। 
ক্বত্বাত্যুপগমং তত্র সংক্ষেপঃ জয়তাং মন 0৮ (১১৭৮৩ শ্লোক ) 
এখানে অবস্থাভেদে অভ্যুপগমবাদ' অবণঘ্বনের কথা শ্প্টাক্ষরেই 
স্বীকৃত হইয়াছে। 


শত শট অল্প সপ পতি ৩ পেত পক সপ 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ১৫ 


অধিক কি, ষে সকল শ্যায়াচার্ম্য দ্বৈতবাদে একান্ত অনুরর্তী ও 
উতসংরক্ষণে বদ্ধপরিকর, তাহাদের মধোও অনেককে আত্মজ্ঞান- 
প্রধান বেদাস্তসিদ্ধান্তের প্রতি যথেষ্ট শ্রদ্ধা ও অনুরাগ প্রকাশ 
করিতে দেখা যাঁয়। ন্যায়াচাধ্য মহধি গোতম বলিয়াছেন-_ 

“তত্বাধ্যবসায়-সংরক্ষণার্থ, জল্প-বিতণ্ডে_-বীন্গ্রবোহ-সংরক্ষণীর্থং 
কণ্টকশাখাবরণবৎ / ( 81২1৫*)। 

অর্থাৎ গোতমের মতে “কথা” তিন শ্রেণীতে বিতক্ত--বাদ, 
জল্প ও বিতগ্া (১) | ভন্মধো জল্প ও বি কথার প্রকৃত 
উদ্দেশ্যা-তকনিশ্চয় নহে, পবস্থু কৃননিশ্যয় হত্বের সংরক্ষণ 
বীজের অন রক্ষার জন্য জমীতে যেমন কণ্ঠকময় বৃক্ষশাখা দ্বার! 
আবরণ কর! ( বেড দেওয়া! ) হয়, তেমনি নির্দারিও তত্বনিশ্চয়ে 
ধাহাতে কেহ বাধা ঘটাইতে ন! পারে, এন্দর্ধে জল্প ও বিতণ্তা- 
কথার আবশ্ক হয়। একথ! দ্বারা প্রকারান্তরে 'জল্প ও বিত। 
প্রধান স্বশাস্ত্রের অবস্থাও প্রকাশ করা হইল। , অজ্ঞাতনাম! 
জনৈক স্তায়াচার্ধোর উক্তি বলিয়। একটী কথা প্রসদ্ধ আছে, 
তাহাতে উল্লিখিত গোতমসৃত্রের মধ্ম আরও স্ুষ্পক্টার্থ করা 
হইয়াছে । কথাটী এইরূপ-_ 

"ইং তু কণ্টকাবরণং, তবং হি বাদরারণাৎ।'! 





(১) তত্বনিরূপণপ্রধান কথার নাম বাদ। তন্বনির্ণয়ের উদ্দেপ্তে 
পক্ষ গ্রতিপক্ষ গ্রহণপূর্ববক যে, বিচার, তাহার নাম জনন। আর নিজের 
ফোন পক্ষ অর্থাৎ স্থিরতর মত ব| সিদ্ধান্ত নাই, অথচ কেবল পরগক্ষ 
খণ্ডন্র জন্ত যে, বিচার, তাহা নাম বিতও1| 


১৬ ছিন্ুদর্শন__যেদান্ত। 


এখানে স্পফ্টই বল! হইয়াছে যে, তর্কপ্রধান এই ন্যায়দশন 
কেবল অগ্কুর-রক্ষণার্থ স্থাপিত কণীকশাখার বেড় মাত্র; বস্তরতঃ 
ইহ! তত্কথা নহে; তত্ব জানিতে হইবে বেদব্যাসকৃত বেদান্ত" 
দর্পন হইতে । একথার আর অধিক ব্যাখ্যান অনাবশ্যক | 
্রনিদ্ধ স্যায়াচার্ধ্য উদয়নাচা্ধ্য নিজে ন্যায়সপ্মত দ্বৈত- 
স্বাদের পক্ষপাতী ছিলেন। আশ্চর্যের বিষয়। তিনি দ্বৈবাদের 
পক্ষপাতী হইয়া আত্মতত্বোপদেশক বেদান্তদর্শনের প্রতি ধথেষ্ট 
জ্গনুরাগ প্রদশন করিয়াছেন। সে অনুরাগ তাহার লিখনভঙ্গী 
হইতেই জানিতে পারা যায়। তিনি শ্বকৃত “আত্মতব-বিবেক'- 
নামক গ্রন্থের এক স্থানে বেদাস্তদম্মত আত্মজ্ঞানকে,্ক্য করিয়া 
প্রলিয়াছেন__ 
*স| চাবস্থা ন হেয়া। মোক্ষনগরে গোপুরার়মানত্বাৎ।” 
টি বেধান্তসম্মত আন্মজ্জান কাহারও পক্ষেই উপেক্ষণীয় 
; কারণ উহ্হাই মোক্ষ-নগরে প্রবেশের 'গোপুর'_ পুর" 
প্রবেশের প্রধান উপায়। এখানে তিনি ব্দোণ্ডের মুখ্য প্রতিপাদা 
আত্মজ্ঞানের শ্রেষ্ঠতা মুক্তকণ্ে স্বীকার করিয়াছেন। ইহার 
পরেও তিনি শূন্যনাদী বোদ্ধমত খণ্ডন প্রসঙ্গে পুনরায় বেদাস্ত- 
সম্মত ( শহ'+7ত ) বিবর্তবাদের সমালোচন| উপলক্ষে.অতি বড় 
একটা কথা 'লিয়াছেন-_ 
*্তদাঙ্গাং তাবৎ, কিমার্ডকবণিজাং বহিত্রচিন্তয়। |! 
অর্থাত বেদাস্তসম্মত বিবর্তবাদদের আলোচনায় জামাদের 
প্রয়োজন নাই। বেদান্তসন্মত ভ্রিবর্তবা্দের আলোচন| করা-- 
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আদার ব্যাপারীর জাহাজের খবর লওয়ার মত অনধিকার চর্চা 
ভিন্ন আর কিছুই নহে। ইহা হইতে বেশ বুঝিতে পারা যায় যে, 
চিনি কেবল মুখে নয়, মনে মনেও বেদান্তসিদ্ধান্তের উপর প্রগাঢ় 
শ্রদ্ধা ও অনুরাগ পোষণ করিতেন। তিনি আর এক শ্যানে 
শন্যবাদী বৌদ্ধকে সন্ঘোধন করিয়! বলিয়াছেন (১)-_ 

*প্রবিশ বা অনির্বচনীর়খ্যাতিকুক্ষিং। তিষ্ঠ বা মতিকদিমমপহায় স্তায়- 
নয়াঙসারেণ।” 

হে শূন্যবাদী বৌদ্ধ, তুমি কিছুতেই হোমার সিদ্ধান্ত রক্ষা 
করিতে পারিতেছ্ না, এবং পারিবে না। এখন তোমার ছুইটী পথ 
উন্মুক্ত আহ এক বেদান্তের “অনির্বচণায়খ্যাতি "গঞ্জে প্রাবেশ- 
কব, আর না হয়, মনের ময়লা অর্থাৎ বুদ্ধর দোষ দুব করিয়া 
্যায়ের মতানুসারে চলা । অতএব, হয় তুমি দৃশ্যমান জগত্প্র- 
পঞ্চের অস্তিত্ব অপলাপ করিয়৷ বেদান্তের অন্তিববচনীয়খ্যাতিবাদের 
আশ্রয় গ্রহণ কর (২), নচেশ জগণ্প্রপঞ্চের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়। 





শশী ৮ ক্পিপীশাপ 


(১) বৌদ্ধদের এক সম্প্রণায়ের নাম 'মাধামিক' | মাধ্যমিকগণ 
শ্বাদী। তাহার! বলেন, জগতে যাহ! কিছু সং-যাহা কিছু আছে. সে 
সমন্তই শৃন্তাবশেষ, অর্থাৎ শৃষ্ঠেতে পারিসমাপ্ত হয়, শৃন্যই সংপদার্থের 
শেবাবস্থা। প্রদীপ নির্বাপত হইলে যেনন শৃন্তে, পরিণত হয়, তেমনই 
জগতেরও সবই শুন্ত হইয়। যায়, কিছুই আর অবশিষ্ট থাকে না। 
আত্মার অবস্থাও এইরূপ । শৃন্তই তব? স্থৃতরাং তাহাই সত্য, আর 
সমস্তই অসতা। 

(২) শঙ্করাচারধ্য বেদাস্তব্যাধ্যায় 'অনির্ধচনীয়খ্যাতি' নামে একটা 
সিদ্ধান্ত সংস্থাপন করিয়াছেন। তাহা এইরূপ,ব্রদ্ষই একমাত্র সত্য বস্ত, 
তত্তি্ সমস্তই অসত্য--মিথ্যা। তরঙ্গের একটী শক্তি আছে, তাহার নাম 


১৯ হিন্দুদর্শন--বেদান্ত । 


আমাদের শ্যায়সম্মত মত অবলম্বন কর। তোমার শূন্যাবাদ কিছুতেই 
রক্ষা পাইতেছে ম। | আচার্ধ্য শঙ্করত্বামী বেদাস্তদর্শন অবলম্বনে 
“অনির্র্বচনীয়খ্যাতি' স্থাপন করিয়াছেন। আচার্য উদয়ন এখানে 
সেই কথারই উল্লেখ করিয়াছেন। বেদান্ভের অনির্ববচনীয়খ্যাতি- 
বাদ যদি আচার্য উদয়নের অনুমোদিত না হইত, তাহা হইলে, 
তিনি কখনই পরপক্ষ খণ্ডনস্থলে “অনির্বচনীয় খ্যাতি'কে স্বসিদ্ধান্তের 
সমান সম্মান প্রদান করিতেন না; অথচ তাহাই তিনি করিয়াছেন। 
জভএব, বেদান্তদর্শনের উপর যে, তাহার বিশেষ সম্মানবুদ্ধি 
ছিল, একথ! বলিলে অত্যুক্তি কর! হয় না। (১) 
আচার্য উদয়ন এ গ্রন্থেরই অন্যত্র বৌদ্ধমত খা উপলক্ষে 

জারও স্পট কথায় বেদীস্তের প্রশংস! কীর্ডন করিয়াছেন। 
সেখানে তিনি বলিয়াছেন__ 

"ন গ্রাহাভেদমবধূয় ধিয়োইস্তি নি, 

তত্বাধতন বলিনি বেদনয়ে জয় শ্রীঃ | 


: নোচেদনিনদযগিদশীদবশমেব বিশবং-__ 
তথাম্‌, তথাগতমতস্ত তু কোইবকাশ; |” 


মায় বা অবিশ্। এই মায়া ব্রন্ধ টতে ভিন্নও নয়, অভিননও নয়, সংও 
সয়, অসতও নয়,_উহ! অনির্বচনার়, অর্থাৎ মায়াকে সৎ বা অনত্রূপে 
নির্বাচন কব! যায় না; এইজন্ত উহ! অনির্বচনীয়। এই অনির্ধ্চনীয 
মায়াগ্রভাবে নির্ব্িকণব অদ্বিতীয় ব্রন্মেও দ্বৈতভহাব উপস্থিত হয়। 
অনির্বচনীয় মায়া দ্বার ক্পাত বিধায় এই দ্বৈত স্বগৎও অনির্ব্বচনীয়রূপে 
পরিগণিত। 

(১) কোন কোন নৈয়ায়িক “বেদাস্তা যদি শাস্ত্রাণি বৌদ্ধৈঃ কিমপ- 
রাধাতে” ইত্যাদি গ্রকার বিদ্রপবাণী প্রয়োগ করিয়া আপনাদের অসমীক্ষা' 
কারিতার পরিচয় দিয়া থাকেন। তাহার! উপরি উদ্ধত উদয়নাচার্ধোর 
ফণা নিয় নিশ্চয়ই বিশ্মিত হইবেন। 
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অভিপ্রায় এই যে, বৌদ্ধগণ বুদ্ধি-বিজ্ঞানের অতিরিক্ত বাহা 
পদার্থের অস্তিত্ব অস্বীকার করেন। তাহারা বলেন--আমাদের 
মানসিক জ্ঞানই অবিষ্ভাদোষে বাহা ঘটপটাদি পদার্থাকারে প্রকাশ 
পাইয়া থাকে, বাহিরে উহাদের কোন সন্তাই নাই ইত্যাদ্ি। 
আচার্য উদয়ন বলিতেছেন যে, বৌদ্ধদের এ সিদ্ধান্ত যুক্তিদিদ্ধও 
নয়, এবং নৃতনও নয়। প্রথমতঃ বাহিরে বুদ্ধিগ্রাহ্হ কোন 
পদার্থ না থাকিলে বুদ্ধির বৃত্তিই (জ্ঞানই) হইতে পারে না; কারণ, 
বিষয়রহিত জ্ঞান কোথাও দৃষ্ট হয় না, এবং হইতেও পারে না। 
কাজেই অন্তরল্থ বুদ্ধি-বিজ্ঞানই যে, বাহা বস্ত্ররূপে প্রকাশ পায়, 
এ যুক্তিসঙ্গত হইতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ বাহা ঘটপটাদি 
পদার্থের অসত্যতাই যদি অবধারিত হয়, তাহা! হইলেও প্রৰল 
বেদনয়ের অর্থাত বিবর্তবাদী বেদান্তেরই জয়। কারণ, অদ্বৈতবাদী 
বেদান্তিগণের মতে ব্রহ্ষাতিরিক্ত কোন বস্তুই, এমন কি বুদ্ধি- 
বিজ্ঞানও সত্য নহে, পরম্থ মায়িক--অসত্য। কাজেই এপক্ষে 
বৌদ্ধকে বেদান্তমতে প্রবেশ করিতে হয়। আর যদি তাহা না 
হয়, তবে ত দৃশ্বমান বিশ্ব, যেরূপ দৃষ্ট হইতেছে, সেইরূপই 
সত্য বলিয়! স্বীকার করিতে হইবে; স্ৃতরাং তাহা হইলে 
্যা়মতেরই জয়। অতএব বৌদ্ধমতের ' আর অবকাশ ঝ| 
কাধ্যক্ষেত্র কোথায়? 


এখানে উদয়নাচার্য্য 'বেদনয়* বেদাস্তকে “বলিনি” (প্রবল) 


বলিয়!'বিশেষিত করিয়াছেন । ইহ! হইতে বুঝা যায় যে, ইদানীস্তন 
নৈয়ায়িকদের মধ্যে কেহ কেহ বেদাস্তদর্শনের উপর অবঙ্ঞ| 


২ হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । 


বা অনাস্থা! প্রদর্শন করিলেও প্রাচীন প্রবীণ ন্যায়াচার্ধ্যগণ কখনও 
সেরূপ ব্যবহার করিতেন না, বরং সমধিক শ্রদ্ধাই প্রদর্শন 
করিতেন ; উক্ত উদ্য়নবাক্যই তাহার প্রমাণ । 
[বেদব্যাসেব্র আবির্ভাবকীল। 

এমন উপাদেয় সর্বনসম্প্রদায়ের আদরের বস্তু উক্ত ব্র্গসূত্র 
বেদান্তদর্শন যে, কোন শুভ সময়ে প্রাছুতৃতি হইয়াছিল, তাহ! 
জানিবার জন্য পাঠকবর্গের কৌতূহল হওয়া খুবই স্বাভাবিক ও 
প্রয়োজনীয়; নৃতরাং তদ্বিযয়ে কিঞিৎ আলোচনা করা অসঙ্গত 
মনে হয় না। ন্যায়-বৈশেধিকাদিদর্শনের আবির্ভাবকাঁল যেরূপ 
দুর্ভেগ্ঠ অন্ধকারাবৃত ও সংশয়সমাকুল' আলোচ্য পবৈদাস্টদর্শনের 
আবির্াঁবকাল সেরূপ দর্বিবজ্ঞেয় | সংশয়ীন্ষ নহে; কারণ, 
উহার রচয়িচীর আবির্ভাবকাল ন্মরণাহীত নহে। তদ্বিযয়ে 
সাক্্যপ্রদানক্ষম ইতিহাস গ্রন্থ এখনও প্দ্যিমান আছে; ম্থৃতরাং 
সেই দময়ের সাহায্যেই ত্ৎ প্রণীত বেদান্তদর্শনের কালও সহজেই 
সংকলন করা যাইতে পারে। 

নারায়ণাবভার মরি বেদবাস যে, ত্র্গসূত্র বেদান্তদর্শনের 
রচয়িতা, তদ্দিষয়ে আজ পর্যন্ত কাহারো মতভেদ নাই। প্রাচীন 
ইতিহাস হইতে জানা যায় যে, ভগবান নারায়ণ দ্বাপরের শেষ 
সময়ে পরাশরের রসে সত্যবতীর গর্ভে প্রাদ্রভুত হহয়া প্রথমে 
কৃষণদ্ৈপায়ন নামে অভিহিত হন, পরে ভিনিই বেদবিভাগপূর্ববক 
সংহিত। সংকলন করিয়! বেদব্যাস নামে পরিচিত হুইয়াছিলেন। 
বর্ঘমান কলিযুগের বয়ঃপরিমাণ কিছিপ্ুধিক পঞ্চ সহত্র বতসর | 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ। ২১ 


ইহার পূর্ব্বসন্ধ্যার কাল ছত্রিশ হাজার বসর; সুতরাং একচল্িশ 
হাঞ্জার বশুস্‌র পূর্বে কোন এক সময়ে বেধব্যাসের আবির্ভাৰ 
হইয়াছিল বুঝিতে হুইবে। তাহার সম্বন্ধে এতদপেক্! সৃষ্মন 
জন্মপত্রিকা! নির্দেশ করা অসম্ভব ও অনাবশ্যক ; এবং এজন্য 
অধিক সময়ক্ষেপ করাও নিশ্প্রয়োজন ; সুতরাং এ কথ! এখানেই 
শেষ করিয়া ব্রহ্মসূত্র রচনার সময়-নির্দেশের চেষ্টা কর। যাউক। 
[ব্রন্সাস্তুত্র ্চুনান্প কাল] 

এদেশের প্রামাণিক ইতিহাস পুরাণ ও মহাভারত প্রভৃতি 
গ্রন্থ আলোচনা করিলে জানিতে পারা যায় যে, মহধি বেদন্যাস 
কেবল বেদশাস্ত্রের বিভাগ সাধন করিয়াই নিরস্ত হন নাই। তিনি 
্হ্মসূত্র ( বেদান্তদর্শন), অস্টাদশ মহাপুরাণ, মহাভারত, এবং 
ধ্ঘসংহিত। প্রভৃতি আরও অনেক গ্রন্থ রচনা করিয়া আপনার 
কর্ধব্য সমাধ| করিয়াছিলেন । ইহাও জানিতে পারা যায় যে, 
বেদব্যাস সর্ববপ্রথমে বেদবিভাগ সম্পাদন করিয়া! এবং শিষ্যবর্গে 
সে সকলের অধ্যয়ন ও অধ্যাপনার তার সমর্পণ করিয়া, পরে 
অপরাপর গ্রস্থনিচয় রচন! করিয়াছিলেন; কিন্তু এ সকল গ্রন্থের 
মধ্যে কোনটা পূর্নেব ব| কোনটা পরে রচন| করিয়াছিলেন, সে 
কথা কোথাও স্পঞ্টাক্ষরে কথিত নাই। দেবীভাগবতের তৃতীয় 
স্বন্ধে একটী শ্লোক আছে। তাহাতে বেদব্যাসকৃত গ্রন্থশ্রেণীর 
পারম্পর্ধ্য ক্রমে উল্লেখ দৃষ্ট হয়। যথা-_ 


“ বেদশাখ!ঃ পুরাণানি বেদাস্তং ভারতং তথা। 
কৃত্বা সন্মোহ-সন্মঢ়োইভবং রাঁজন্‌ মনম্তপি ॥” 


এই গ্নোকোক্ত ক্রমকে যদি গ্রস্থরচনারই যথার্থ ক্রম বলিয়া 
1৬ 
বা হ॥ হাহ ৩18 হা 


(ধ511/018 07 ০010086, 
৮৪ল৭ম 


২২ হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। 


গ্রহণ কর! যায়, তাহা হইলে বেদশাখার পরই পুরাণগ্রন্থ, 
অনন্তর বেদান্ত ( ত্রন্মসূত্র ), তাহার পর মহাভারত রচিত হইয়া- 
ছিল বুঝিতে হয় (১)। কিন্তু মার্কগ্ডেয় পুরাণে মহাতারতের পরে 
পুরাণ রচনার কথা দেখিতে পাওয়া! যায়। ক্রৌট,কি জিজ্ঞান্- 
ভাবে মার্কগেয়ের সমীপে উপস্থিত হইয়া বলিতেছেন-- 


« তদ্দিদং ভারতাখ্যানং বহ্বর্থং শ্রুতিবিস্তরমূ। 
তত্বতো জ্ঞাতুকামোইহং তগবস্তমুপস্থিতঃ ॥ ” 


আমি মহাভারতে যে উপাখ্যান অবগত হইয়াছি, তাহাই 
বথাযথভাবে জানিবার ইচ্ছায় আপনার নিকট উপস্মিত হইয়াছি। 
এখানে মহাভারতের পর যে, মার্কগেয় পুরাণ বিরচিত হইয়াছিল, 
তাহা! একপ্রকার স্পষ্ট কথায়ই ব্যক্ত কর! হইয়াছে। বাস্তবিক 
পক্ষে, পুরাণ রচনার পর যে, মহাভারত বিরস্ধিত হইয়াছিল, একথ! 
বহু প্রমাণ দ্বারাই সমধিত হয়। মতশ্যপুরাণে আছে _- 


"অষ্টাদশ পুবাণানি কৃত্বা সত্যবতীনুতঃ | 
ভারতাখ্যানমথিলং চক্রে তদুপবৃংহি তম্‌ ॥' 


অর্থাৎ সত্যবভীনন্দন বেদব্যাস অষ্টাদশ পুরাণ রচন! 
করিয়া! অবশেষে সম্পূর্ণ মহাভারত গ্রন্থ রচন| কারয়াছিলেন। 





(১)। মৎস্ত পুবাণেই অন্তর কথিত আছে,-- 
« অষ্টাদশভাস্ত পৃথক্‌ পুরাণং যৎ প্রদৃশ্তুতে। 
বিানীধ্বং দ্িজস্রেঠান্তদা তেভ্যো বিনির্গিতম্‌ ॥ 
অষ্টাদশ প্রাণের অতিরিদ্ক যে সমস্ত পুরাণ ( উপপুরাণ) দৃষ্ট হয়, এ 
সমন্ত গ্রন্থ বিভিন্ন সময়ে উদ্ভ অষ্টাদশ পুরাণ হইতেই বহির্গত হট়াছে; 
ুতরাং সে সকল পুরাণের মহিত মহাভারত বা বেদাস্তদর্শনের পৌর্বধাপধধয 
চিন্তার প্রয়োজন নাই। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । হও 


ইহ! সবার! উত্তমরূপে প্রমাণিত হইতেছে যে, মহাভারত রচনার- 
পূর্ব্বেই অষ্টাদশ পুরাণ বিরচিত হইয়াছিল। আলোচ্য বোান্ত- 
দর্শন যে, অফ্টা'শ পুরাণেরও অগ্রে আত্মলাত করিয়াছিল, একথ 
প্রকারান্তরে গ্রমাণিত হইতেছে । পুরাণশান্ত্ই এ বিষয়ে বিম্প্ট 
সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে । গরুড়পুরাণে ভাগবতগ্রন্থের পরিচয় 
প্রদানপ্রসঙ্গে কথিত আছে,-- 
অর্থোহয়ং ব্্ষসথত্রাগাং ভারতার্থবিনির্ণযঃ| 
গায়ত্র্য। চ সমারস্তস্তদ্বৈ ভাগবতং বিছুঃ ॥ 
( শধরস্বামিধূত গরুড়পুরাণ ) 
এখানে যখন শ্রীমস্তাগবতকে ব্রন্ষসূত্-_বেদান্তদর্শনেরই অর্থ 
বব্যাধ্যাস্বরূপ বলিয়া নির্দেশ কর! হইয়াছে, তখন বেদান্তদর্শন যে, 
পুরাণেরও পূর্বনবর্তী. তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। কারণ, পূর্ববর্তী 
্স্থই পম্চা্ বাখাত হইয়া থাকে । বেদান্তর্শন পূর্বে বিদ্যমান 
থাকিলেই পম্চাৎ তাহার ব্যাখ্যারূপে ভাগবত পুরাণ বিরচিত 
হইতে পারে, নচে নহে (১)। তবে যে, দেবীভাগবতে পুরাণ- 
রচনার পরে বেদান্তদর্শন রচনার কথ! উল্লিখিত হইয়াছে, তাহা 
বস্ততঃ এ সমুদয় গ্রন্থরচনার পৌর্ববাপর্য্বোধক নহে, পরন্ত 
র্যাসকৃত গ্রশ্থরাশির নিদর্শনমাত্র, এবং তাহ দ্বারা, বেদব্যাস যে, 


(১) শ্রীমন্তাগবতেব প্রথম প্লোকে 'সতাং পরং কথায় বেদাস্তের 
! অথাতে। ব্দ্ধজিজ্ঞাসা” (১১১) হৃত্রের অর্থ বিকৃত কর! হইয়াছে, এবং 
“ভন্মান্তন্ত যতঃ * কথায় বেদাস্তেব দ্বিতীয় শুত্র “ জন্মাগ্ন্ত ধতঃ ” (১1১২) 
সত্রের অর্থ ব্যাখ্যাত হইয়াছে, এইরূপ আভগ্রায়েই '“অর্থোহ্যং 
ব্ষহজাগাং '* বল! হইয়াছে। 


ক ০ পপ বলা ০৭০ এ আপ 


২৪ হিন্দুদর্শন-_-বেদাস্ত। 


এ সমুদয় গ্রস্থ রচনা করিয়াও, প্রকৃত তত্বনির্ণয়ে সমর্থ হন নাই, 
এই কথাই সেখানে ব্যক্ত কর! হইয়াছে মাত্র, কিন্তু গ্রন্থসমূহের 
পৌর্ববাপর্য্য কথিত হয় নাই। দেবীভাগবত্তের 'টাকাকার নীলকণও 
একথ স্বীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন। বস্তুতঃ পুরাণে ও 
মহাভারতে বহুল পরিমাণে বেদাস্তদর্শনের নামোল্লেখ দুষ্ট হয়, 
তদ্র্শনেও অনুমিত হয় যে, পুরাণ ও মহাভারত রচনার পূর্ব্বেই 
বেদান্তদর্শন বিরচিত ও প্রচারিত হইয়াছিল। নচে এ সমুদয় 
শাস্ত্রে বেদান্তদর্শনের উল্লেখ থাকা কখনই সম্ভবপর হইত না। 


পরাশরোপপুরাণে “বৈয়াস' শবদ্াঝ। ব্রচ্মসূত্রের উল্লেখ আাছে__ 
“জৈমিনীয়ে চ বৈয়াসে বিরুদ্ধোহংশে। ন কশ্চন। 
শ্রত্যা বেদার্থ-বিজ্ঞানে শ্রুতিপাবং গন ঠি তো ॥” 
এখানে 'জৈমিনীয়” শব্দে পূর্ববমীমাংস্ষঁ আর 'টৈয়াস' শব্দে 
ব্যাসকৃত উত্তর-মীমাংসা বেদান্তদর্শনই অভিহিত হইয়াছে । 
মহাভারতের অন্তর্গত ভগবদগীতায় 'বেদান্ত' ও 'ব্রঙগসূত্র' 
শব্ের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। যথা__ 
“বেদান্তরুৎ বেদবিদেব চাহম্‌।” 
“ব্রদ্গহুর-পদৈশ্চৈব হেতুমন্ছিব্বনিতগতৈ:1” ইত্যাদি 
উল্লিখিত প্রথম বাক্যে ভগবান আপনাকে বেদান্ত -_ 
বেদান্তের কর্তা বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। দ্বিতীয় বাঁকে 
স্পহ্টাক্ষরে 'বরশ্গসূত্র' শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন (১)। বেদান্তদর্শন 





(১) বেদাত্ত শের মুখ্য অর্থ উপনিষদ । কিন্তু এখানে সে অর্থ 
গ্রহণযোগ্য নহে। কারণ, উপনিষদ বস্ততঃ অনাদি (সিদ্ধ বেদ হইতে পৃথক 
নহে, এবং 'বেদবিং' কথায় তাহার উল্লেথ কবা হইয়াছে; কাজেই 
বেদান্ত শবে বক্গস্থত্র বুঝিতে হইবে, এবং তৎক্তৃত্বই ভগবান আপনাতে 
স্বীকার করিয়াছেন বুঝিতে হইবে। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ২৫ 


অগ্রে রচিত ন! হইলে ভগবদশীতায় ভগবানের মুখে এ প্রকার 
উক্তি কখনই সঙ্গত হইতে পারে না। বিশেষতঃ নিশ্বোদ্ধ ত শ্লোক 
দ্বারাও উক্ত সিদ্ধান্তই সমধিত হইতেছে-- 

প্বিভজ্য চত্ররে| বেদান্‌ শিষ্যানধ্যাপ্য যত্বতঃ। 

জৈমিনিং পূর্ববমীমাংসামাদিস্ঠ স্বয়মস্ততঃ। 

্রহ্গবিদ্ভাবিশুদ্ধার্থং ব্যাসঃ স্জাণি নির্ধমে ॥% 

( বিজ্য়ধবজী টাকাধৃত পুরাণবচন ) 
উল্লিখিত শ্লোকে স্পষ্টই বলা হইয়াছে যে, ব্যাসদেব বেদ- 

বিভাগের পর, প্রথমতঃ এ সমুদয় সংহিত। বিভিন্ন শিষ্যাকে শিক্ষা 
দিয়াছিলেন। পরে জৈমিনিকে বেদের পূর্ব্মীমাংস! রচনার 
আদেশ করিয়।ন্বয়ং উত্তরভাগের তাতপর্্য নির্ণয়ের জন্য সূত্র- 
সমূহ রচন| করিয়াছিলেন। বলা বাল্য যে, ব্রঙ্ষবিদ্যা বিশুদ্ধির 
জন্য, যে সূরসমুহ রচিত হইয়াছিল, সেই সৃত্রসমূহ এই ব্রক্গসূত্ত 
বেদান্তদর্শন ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না। প্রসিদ্ধ কিংবদস্তীও 
এ পক্ষে সাক্ষ্যপ্রদান করিতেছে। 


এখানে এ কথাও ল্ররণ রাখা আবশ্টক যে, ইতিহাস ও 
পুরাণশাস্ত্র বেদার্থেরই সমর্থক (১)। বেদে যে সমুদয় দুর্ব্বজের 
তত্ব নিরূপিত মাছে, সে সমুদয়কে সরল ও সরস করিয়া লোকের 

বোধগ্রময করানই পুরাণের ও ইতিহাসের প্রধান উদ্দেশ্য ; সৃতরাং 





(১) শইতিহাস-পুরাণাভ্যাং বেদার্থমুপবৃংহয়েখ। অর্থাৎ ইতিহাস ও 
পুরাণের সাহাযে; বেদার্থের পোষণ করিবে; অর্থাৎ বেদের প্রকৃভার্থ 
নিয় করিবে। 


২৬ হিন্দুদর্শন--.বেদান্ত । 
্রহ্মসূত্র রচনার পরে হইলেই, পুরাণ ও ইতিহাস রচনার সার্থকত। 
সম্ভবপর হইতে পারে, কিন্তু পূর্বে হইলে হইতে পারে না। 
অতএব যে দিক্‌ দিয়াই আলোচন! করা যাউক ন| কেন, বেদাস্ত- 
দর্শন-ত্দ্ধসূত্র যে, পুরাণাদি শান্্েরও বহু পূর্ববর্তী, তদ্বিষয়ে 
সন্দেহের কোন কারণ নাই; স্ুত্তরাং কলিযুগেরও পূর্বে. 
স্বাপরের শেষভাগে কোন এক অনির্দেশ্ট সময়কে উহার আবি- 
ভাবকাল বলিয়া নির্ধারণ করা ছিন্ন আর গত্যন্তর নাই। 
্রঙ্াসৃত্রের মধ্যে কোন কোন স্থানে কাশকৃতন্, উপবধ, বাদরি 
ও জৈমিনি প্রভৃতি কতিপয় প্রাচীন আচার্যোর নামোল্লেখ দেখিতে 
পাওয়া যায়, কিন্তু তাহারা যে, কোন শুভ মুহূর্কে ধরাধাম অলঙ্কত 
করিয়াছিলেন, তাহা নির্ণয় করিবার কোন প্রকৃষ্ট উপায় নাই। 
যাহার! বর্তমান পদ্ধতি অনুসারে সেই চাণকা, সদগুপ্র, কৌটিল্য 
ও পাণিনি প্রভৃতি--অপেক্ষাকৃত পুরাতন মনীষিগণের আ'নির্ভব ও 
স্থিতিকাল ধরিয়! উহাদের সময়াবধারণে প্রয়াস পান, তাহাদের 
চেষ্টা ও সহিফুণ্তাকে ধন্যবাদ দিলেও, পু পরিশ্রমের পরিণাম 
দর্শন করিয়া সন্তবতঃ সকলকেই পরিশেষে নৈরাশ্টের তগ্তশ্বাসে 
তৃপ্তিলাভ কারতে হয়। যাহ! হউক, এ বিষয়ে আমাদের যাহা 
বক্তব্য, বলিলাম, অতঃপর প্রকৃত বিষয়ের মবতারণ| করিতেছি। 


[বেদাম্তদর্শনেন্স প্রিম্বস্স বিভাগ ।] 
উক্ত বেদাস্তদর্শনের অপর দাঁম--শারীরক মীমাংসা, উত্তর 
সীমাংস। রক্াদর্শন ও র্ষসূর প্রভৃতি । বেদাস্তদর্শন চারি অধ্যায়ে 
বিভক্ত। প্রত্যেক অধ্যায়ে চারিটি করিয়! পাদ বা পরিচ্ছেদ 
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আছে; স্ৃতরাং সমষ্টিতে বেদান্তাদর্শনের পাদসংখ্যা ফোড়শ, এবং 
ূত্রসখ্যা পাচ শত পর্গন্ন। অবশ্য এইরূপ সুরসংখা। ভগবান্‌ 
শস্করাচাধ্যের অভিমত হইলেও সর্বসম্মত নহে; করণ, ভিন্ন 
ভিন্ন ভাষ্যকার সূত্রসংখ্যার বিশেষ তারতম্য ঘটাইয়াছেন। এক 
জন ভাষ্যকার যাহ! একটা সূত্র বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন, অন্য 
তাষ্তকার আবার স্থানবিঙ্গেষে তাহাকেই দুইটা সুত্রে বিভক্ত 
করিয়াছেন। এই কারণে সম্প্রদ্বায়ভেদে সুত্রসংখ্যার কিঞ্চিৎ 
ব্যতিক্রম ঘটিয়৷ থাকে । উপরে যে, সংখ্যা নির্দেশ কর! হইল, 
তাহ! আচাধ্য শঙ্করের ভাষ্মানুযায়ী সূত্রসংখ্য। বুঝিতে হইবে। 
উপরে, যে চারিটা অধ্যায়ের উল্লেখ কর! হইল, উহার! 
যথাক্রমে “সমন্বয় 'অবিরোধ' সাধন ও “ফলাধ্যায়' নামে 
পরিচিত। এইপ্রকার নামকরণ হইতেই অধ্যায়গুলির প্রতিপান্ 
বিষয়ও বুঝিতে পারা যায়। যে অধ্যায়ের যাহ! প্রধান প্রতিপাদ্য 
বিষয়, তাহা ঘবারাই সেই অধ্যায়কে পরিচিত করা হইয়াছে। 
সম্বয়াখ্য প্রথমাধ্যায়ে ব্রহ্মবিষয়ক শ্রুতির পদ ও বাক্যসমুহের 
সমন্বয় সং স্থাপিত হইয়াছে (১)। প্রথম অধ্যায়ে সিদ্ধ স্তিত 


স্পিাপপপাীশ শসপপপিসপাপীপী পাপা? লস স্পা শি ০টি এ 


(১) সমন অর্থ আপাততঃ ভি্ার্থ প্রতিপাদক পদদমুহের যে, 
একই অর্থে তাংপধ্যাবধারণ, তাহার নাম সমন্বয় । পদের গ্তায় বাকোরও 
সময় আছে। ব্রহ্গবিস্তাপ্রকরণে এমন অনেক বেদাত্তধাকা দৃষ্ট হয়, 
যে নকল বাক্য বা পদ দেখবামাত্র মনে হয় ষে, এ সকল বাক্য ও পদ 
ন্ধগ্রতিপাদক নহে-অন্য বস্তর প্রতিপাদক। অথচ বিচার করিলে 
বুঝ যায় যে, বদিও এ সকল বাক্য ও পদ আপাতত: তন্ত বস্তুর 
গ্রতিপাদক হউক, তথাপি আবতীয় ব্রক্ গ্রতিপাদনেই এ মকলের তাৎগরধা। 
অন্তর নছে। 


২৮ হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। 


সমন্বয়ের উপর প্রতিপক্ষদল যে, শাস্ত্রান্তরবিরোধ ও তর্কবিরোধ 
উদ্ভাবিত করিয়া থাঁকেন, সেই সমুদয় বিরোধের পরিহার ও 
বিপক্ষপক্ষের অযৌক্তিকতা দ্বিতীয় অধ্যায়ে বণিত হইয়াছে, এবং 
তোক্ত!ও ভোগ্যস্থগ্টিবিষয়ক বিরোধেরও সমাধান করা হইয়াছে। 
তৃতীয় অধ্যায়ে ব্রন্ম-জ্ঞানলাভের উপায় ও “তত্ব পদার্থের পরি- 
শোধন প্রণালী বিবৃত হইয়াছে; আর চতুর্থ অধ্যায়ে ব্রহ্মজ্ঞানের 
ফলস্বরূপ মুক্তির কথ! বিশেষভাবে নিরূপিত হইয়াছে । 
পাঠকবর্গের বোধ সৌকর্ষার্থ প্রত্যেক অধ্যায়ের বর্ণনীয় 
বিষয়গুলিই বিশ্লেষণপুর্ববক্ক চারিটা পাদে পৃথক্‌ পৃথক্ভাবে রিশাস্ত 
হইয়াছে । যেমন, প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদে ব্রঙ্গমবোধক 
স্পষ্টলিঙ্গক বেদান্তবাকোর সমন্বয় প্রদখিত হইয়াছে, অর্থাৎ যে 
সকল বেদান্তবাক্র ব্রহ্মপরস্থ-ব্রন্ধে াত্পর্ধী নির্ণয়ের বিস্পউ 
কারণ বিদ্যমান আছে, কেবল সেই সকল বাক্যেরই সমন্বয় 
সংস্থাপন করা হইয়াছে । আর যে সকল বেদান্তবাক্যে ব্রহ্মপরত্থ. 
নির্ণয়ের স্প্ট কোনও হেতু আপাততঃ দৃষ্ট হয় না, দ্বিতীয় ও 


তৃতীয় পাদে কেবল সেই সমুদয় বাঁক্যেরই ব্রক্ষবিষয়ে সমস্থয় 
সম্পাদিত হইয়াছে। তন্মধ্যে বিশেষ এই যে, দ্বিতীয় পারে 
কেবল ব্রদ্ধ বিষয়ক উপাসনাবোধক বাক্যসমূহের সমন্বয়, আর 
তৃতীয় পাদে কেবল জ্ঞেয় ব্রঙ্গপ্রতিপা্ক বাক্যের সমন্বয় মাত্র 
সমগরিত হইয়াছে; এবং চতুর্থপাদে, ষে সমুদয় শব্দ সন্দিগ্ার্থ 
বোধক, অর্থাৎ আপাতদৃষ্টিতে যে সকল শব্দের অত্রন্ষপরত্ব বলয়! 
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ংশয় হইয়। থাকে, কেবল সেই সকল বেদান্ত-শব্দেরই প্রকৃতার্থ 
নির্ণয় (সমন্থয় ) করা হইয়াছে (১)। 


অবিরোধাখ্য দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে__সাংখ্য ও 
বৈশেষিকাদি দর্শনকর্তগণ বেদান্ত-সমন্থয়ের বিপক্ষে, যে সকল 
শান্ত্রবিরোধ ও যুক্তিবিরোধ উদ্ভাবন করিয়া থাকেন, সে সকলের 
পরিহার দ্বারা অবিরোধ সংস্থাপন, দ্বিতীয়পাদে__বেদাস্তসম ম্বয়ের 
বিপক্ষগণের উদ্ভাবিত মতবাদের উপর দোষ প্রদর্শন, তৃতীয় 
পাদের প্রথম অংশে পঞ্চ মহাভূতবিষয়ক শ্রুতির ও শেষাংশে 
তভোন্তা! জীব-ব্ষিয়ক শ্রুতির অবিরোধ প্রদর্শন । আর চতুর্থ 
পাদে লিঙ্শরীর প্রতিপাদক শ্রুতিবাক্যসম্থন্ধে আশঙ্কিত বিরোধের 
পরিহার প্রদর্শন। তৃতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে-_মৃত্যুর পর 
পুনরায় দেহধারণের প্রণালী বর্ণন; দ্বিতীয় পারদদে “তৎ তম অসি” 
এই মহাবাক্যার্ঘ-শোধন, অর্থ! উক্ত বাক্যার্থবোধের উপযোগী 
'তত" ও “ত্বম্‌” পদের অর্থ নিরূপণ | তৃতীয় পাদে গুণোপ- 
সংহার, অর্থা সগুণোপাসনাঞ বিভিন্ন শাখোক্ত গুণবিশেষের 
গ্রহণাদির নিয়ম প্রদর্শন; এবং চতুর্পাদে ব্রদ্মজ্ঞানের সহায়ভূত 
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পল পা ০৯৮৮ পা পিট পপ সপ সী পা পাপা পা পাশা শী পাতা পাশশিশিপাশীন শশা িশীিি শশী 


(১) বেমন ' অজ” শবধ। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে আছে “ অজামেকাৎ 
লোহিত-ুরু-কষ/২” ইতাদি। এই 'অজা+ শবের অর্থ কি 1--সাংখ্যোক্ত 
প্রকৃতি? কিংবা বেদান্তের ব্রহ্ম? অথবা আর কিছু? প্রথম অধ্যায়ের 
চতুথ পাদ বিচাব দ্বারা স্থির করা হইয়াছে যে, এই "অজ অর্থে সাংখ্যোক্ত 
্রন্কৃতি বা অন্য কিছু নহে; পরস্ত বেদাস্তের ব্রহ্ধ। এই জাতীয় পদসম 
১ঠধপাদে স্থান পাইয়াছে। 


৩০ হিন্দুদর্শন__বেদান্ত | 


বহিরঙ্গ সাধন--আঁশ্রম কণ্্মাদির এবং অন্তরঙ্গ সাধন--শমদমাদির 
নিরূপণ। চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম পাদে জীনমুক্তি নিরূপণ ; 
দ্বিতীয় পাদে মৃত্যুকালীন দেহত্যাগের প্রণালী কথন; তৃতীয় 
পাদে সপ্ড$ণোপাসকের উত্তরায়ণ পথে গমনের বিবরণ, এবং চতুর্প 
পাদে ব্রহ্ম ব্যক্তির নিগুণ ব্রঙ্গপ্রাপ্তি, আর সপ্ুণোপাসকের 
ব্্মলোকে অবস্থান প্রভৃতি বিষয় বনিত হইয়াছে । উল্লিখিত 
বিষয়সমুহই বেদান্তদর্শনের চারি অধ্যায়ের ফোড়শটা পাদে বিশেষ- 
ভাবে নিরূপিত হইয়াছে, তন্ভিন্ন আরও অনেক বিষয় প্রসঙ্গক্রেমে 
উত্তমরূপে বিচারিত ও মীগাংসিত হইয়াছে। । 7091 

আলোচ্য ব্রঙ্গসূত্র বেদাস্তদর্শন অবলম্বনে বিভিন্ন সময়ে 
অনেকগুলি ব্যাখ্যাগ্রন্থ বিরচিত হইয়াঁছে। রস গুলি টীকা, ভাষ্য, 
বৃত্তি বা বিবরণ নামে প্রসিদ্ধ । তাতা ছাড়া নিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
আচার্ধ্যগণ এই বেদান্তদর্শন অবলম্মন করিয়া! অনেক গুলি উৎকৃষ্ট 
প্রকরণগ্রন্থ প্রণয়ন করিয়া ইহার মন্মার্থ বুঝাইয়৷ দিয়াছেন। 
বড়ই পরিতাপের 'বিষয় যে, বর্তমান সময় পর্য্যস্ত তাহার কতকগুলি 
গ্রন্থ আবিষ্কৃত হয় নাই। হয়, সেগুলি চিরদিনের জন্ক কালকবলে 
পতিত হইয়াছে, না হয়, লোকলোচনের অগোচরে কোথা? 
অভ্ঞাতবাসে অবস্থান করিতেছে । জানি না; সে সমুদায়ের 
পুনরুদ্ধার হইবে কি ন|? 


প্রসিদ্ধ ন্যায়-বৈশেষিক দর্শনশান্ত্র যেরূপ তর্কপ্রধান-__নির্দোষ 
তর্কের সাহায্যে অভিমত তত্বনির্ণয়ের প্রয়াস পাইয়াছে, এবং 
কোথাও পূর্ণমাত্রায় শর্তিবাক্যের উপ্রু আত্মনির্ভর করে নাই, 
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নিতান্ত আবশ্যকমতে স্থানে স্থানে শ্রুতিবাক্যের সহায়তামাত্র 
গ্রহ করিয়াছে; কিন্তু আলোচ্য বেদান্তদর্শন সেরূপ পদ্ধতি গ্রহণ 
করে নাই। বেদান্তদর্শন প্রধানতঃ শ্রুতিবাক্যের উপরই প্রতিঠিত 
থাকয়! সন্দিহামান তিবাক্াযসমূহের প্রকৃত তাশুপর্ধ্যনিদ্ধারণ 
করিয়াছে, এবং সেই অবধারিত তাণপর্য্য পরিশুদ্ধি-সাধনের জন্য 
স্থলবিশেষে তর্কেরও সাহায্য লইয়াছে সত্য, কিন্তু কোথাও তর্কের 
উপর আত্মনির্ভর করে নাই। শ্রুতিবাক্যের বিরোধ সমাধানের 
জন্য তাতপর্য্য নিদ্ধীরণে ব্যাপৃত বলিয়াই--বেদাস্তদর্শন 'উত্তর- 
মীমাংসা” নামে অভিহিত হইয়াছে (১)। ৃ 

বেদান্তদর্শনের আর একটা বৈশিষ্ট এই যে, ন্যায়াদিদর্শনে 
যেরূপ লৌকিক অলৌকিক উভয়বিধ বস্তিচারই স্থান পাইয়াছে, 
বেদান্তপর্শনে সেরূপ কোন বিচার স্থানলাভ করে নাই। ব্রক্মই 
ইহার মুখ বিষয়; স্বতরাং ব্রহ্মবিচার মুখ্যরূপে এবং অস্যান্ত 
ব্ষয়ের বিচার তদানুষঙ্গিকরূপে ইহার কলেবর পূর্ণ করিয়াছে। 
ক্ষনিরূপণ মুখ্য বিষয় বলিয়াই বোাস্তদশন 'বশ্সূত্র' নামে 
পরিচিত হইয়াছে । 

আস্তিক দর্শনের মধ্যে একমাত্র বেদান্তদর্শন ভিন্ন সমস্ত 
দর্শনেই জড় জগতের সত্যতা স্বীকৃত হইয়াছে, সেই জাগতিক 


(১ মহামুনি জৈমিনি বেদের পুর্বনাগ কর্মকাণ্ড অবলম্বনে যে 
মীমাংসাদর্শন রচন৷ করিয়াছেন, তাহ! পূর্বমীমাংসা নামে পরিচিত, আর 
মহধি বোব্যাম বেদের উত্তরতাগ-_কজ্ঞানকাণ্ড অবলম্বনে যে মীমাংসা 
শান্ত (বেদাস্তদর্শন) রচনা করিয়াছেন, তাহা উত্তরমীমাংস! নামে অভিহিত 
ইইয়! থাকে। 





৩২ হিন্দুদর্শন--বেদাস্ত। 
পদার্থের সংখ্যা ও বিভাগাদি বিচারিত হইয়াছে, এবং সেই সমুদয় 
স্বীকৃত পদার্থ সমর্থনের জন্য যথাসম্তব প্রত্যক্ষাদি প্রমাণভেদ ও 
বিশেষভাবে নিরূপিত হইয়াছে, কিন্তু বেদান্তদর্শনে সে সকল 
বাহুল্য আদৌ শ্থানপ্রাপ্ত হয় নাই, কারণ, বেদাস্তদর্শনের মতে 
ব্রহ্মাতিরিক্ত কোন পদার্থ ই সত্য নহে, সকলই মায়িক-_মিথ্যা 
বা অসত্য । অসত্যের সংখ্যাবিভাগাদি কল্পনা অনাবশ্মুক, এবং 
শুসমর্থনোপযোগী প্রমাণচিন্তাও নিরর্থক | কাজেই বেদাস্তদর্শনে 

স্পষ্টভ।ষায় সে সব বিষয় আলোচিত হয় নাই। তবে আবশ্াক 
ব্যবহার নির্ববাহের জন্য পরবর্তী আচার্্যগণ পুর্বমীমাংসা-সন্মত 
প্রদাণাদি গ্রহণ করিয়াছেন (১)। 

শিবাবতার শঙ্করাচাস্যের আবির্ভাবের বব ও পরবস্থী 
বহু প্রখ্যাতনাম] পঞ্িিত- বেদাম্যদর্শনের উপর উল্লেখযোগ্য অনেক 
ব্যখ্যাগ্রন্থ ও প্রা কর গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। তল্মধ্যে ভগবান্‌ 
বোধায়ন, উপবর্ম পণ্ডিত, ভর্ভুপ্রপঞ্চ বা ভর্তৃহরি, শঙ্কর, ভট্টভা স্কর, 
দ্রমিড়। রামানুজ, “মধব, বল্লভ, শঙ্করমিশ্র, বিজ্ঞানতিক্ষু, নিম্বাক। 
নীলক্, বলদেব প্রত্ভৃতির নাম বিশেষ উল্লেখবোগ্য। 

রামানুজ্জাচাদ্য শীভায্ের প্রারস্তে বোধায়নকৃত বিস্তীর্ণ ভাস্- 
গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন, কিন্তু বোধায়নকৃত বেদান্তব্যাখ্য। অপব 


চা 





প্পপপপা পিপি পা ািপিসিপপপাপপাসিপীশপিত পাশ ০ ২, 
পপি শি শিপ ৮ পা তি শি 


(১) বেদান্তাচার্ধাগণ বলিয়। থাকেন_-প্ব্যবহাবে হু ভাট্রাঃ।” অথাং 
বৈদাস্তিকগণ দিদ্ধাস্তস্থলে পূর্বনীমাংসার মত গ্রহণ না! করিলেও বাবহার- 
ক্ষেত্রে তাহারা সকলেই ভট্রমতাবলঘী-_অর্থাৎ পূর্বমীমাংসার আচাধ্য 
কুমারিল তট্রের অতিমত প্রমাণাদি স্বীকার করিয়া থাকেন। 
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কোথাও দৃষ্ট হয় না, এবং কোথাও উহার নামোল্লেখপর্্যস্ত দেখ 
যায় না (১)। আচাধ্য শঙ্কর উপবর্ষের নাম ও মতবিশেষের 
উল্লেখ করিয়াছেন, এবং বনুস্থানেই ভর্তৃপ্রপঞ্চের কথা ব! মতবিশেষ 
খগুন করিয়াছেন, কিন্তু এ পর্যন্ত তাহাদের গ্রন্ত পাওয়া 
যায় নাই। 

শঙ্বরকৃত শারীরকভাষ, রামানুজকৃত শ্রীভাষা (২), মধ্বা- 
চার্ধাকৃত মাধ্বভাষয, বল্পভাচার্ধযকৃত অগুভাষা, শঙ্করমি শ্রকৃত বুক্তি 
বিজ্ঞানভিক্ষুর ভাষ্য, নিম্বার্কভাষ্য, জয়াদিত্যকৃত পূর্ণ প্রজ্ঞদর্শন, 
বলদেব বি্ভাভূষণকৃত গোবিন্দভাষ্য এবং আরও দুই একখানি 
ব্যাখ্যাগ্রন্থ এখনও স্ধীসমাজে অল্লাধিক পরিমাণে প্রচলিত আছে। 
কিন্তু শৈব বা শক্ত সম্প্রদায়ের ব্যাধ্যাগ্রস্থ এখনও সমাঁজে আত্ম- 
প্রকাশ করে নাই, ভবিষ্যতের কথা ভবিতব্যতাই জানে । 

বেদান্তদশনের উপর যে সমুদয় ভাষ্য বা ব্যাখ্যাগ্রস্থ এখনও 
বিসমাজে প্রচলিত আছে, যে সমুদয়ের গ্রামাণ্য ও যৌক্তিকতা 


শশী ীশিশেস্পীশীশি পপ পিপপাপাপাপ সি 


(১) শ্রীভাম্তের প্রারস্তে রামানুজাচার্ধ্য লিখিয়াছেন-_ 


"্তগবদ্ধোধায়নকতাং বিস্তীর্ণাং বন্সথত্রবৃ্তিং পূর্ববাচা্ধ্যাঃ 
সংচিক্ষিপুঃ* ইত্যাদি। 


এই যোধার়ন যে, কে, বা কবে কোথায় ছিলেন, তাহা! জানিবার 
কোন উপার নাই। বস্ততঃ নামে কেহ ছিলেন কি না, তদ্ধিষয়ে 
অনেকেরই সংশয় আছে। 

(২) বেদাস্তদর্শনের উপর রামানুজাচার্যোর শ্রীভাব্য ছাড়! বেদাস্তসার 
ও বেদাস্তপ্র্দীপ নামে আরও হুইখানি সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা গ্রন্থ আছে, তাহা 
এধনও পাওয়া যায় । 


৩৪ হিন্দুদর্শন-- বেদান্ত । 


স্ধীসমাজে সাদরে স্বীকৃত ও গৃহীত হইয়াছে, এবং যে সমুদয়ের 
নির্দেশানুসারে এখনও বনু সম্প্রদায় পরিচালিত হইতেছে, সেই 
সমুদয় প্রামাণিক ব্যাখ্যার মধ্যে আচাধ্য শঙ্করের ভাষ্যব্যাখ্যাই 
সর্ববপ্রধান। শাঙ্করভাষ্যের সহিত কাহারো! তুলনা হয় না; উহা! 
যেন সারস্বত-কুপ্রের বীণাধ্বনি। উহার ভাষা যেমন মধুর, তেমনই 
সরস এবং তেমনই প্রসাদ-গম্ভীর। অর্থসম্পদেও উহা! অতুলনীয়। 
জটিল দার্শনিক তবের স্বল্প কথায় সমাধান যদি কোথাও থাকে, 
তবে তাহ! শাঙ্করভাযোই আছে, অন্যত্র নাই বলিলেও অতুযুক্তি 
হয়না । এবংবিধ বনু গুণ থাকায়ই শ্াঙ্করভাষ্য সর্ববাপেক্ষ। 
অধিকতর জনপ্রিয় ও বহু ব্যাখ্যায় সমলঙ্কৃত হইয়াছে । এখন 
প্রথমে আহর! এই শ্াঙ্করভাষ্যসম্মত সিদ্ধান্কেরই 'আলোচন। করিব, 
পরে অপরাপর ব্যাখ্যাসম্মত সিদ্ধান্তের কথা থলিব। 
[ শঙ্ন্বেন্র আবিভ্ডাব সমস্ত ] 

পূর্বেই বলিয়াছি যে, আচার্য শঙ্কর সাক্ষাত জ্ঞানমুণতি 
শঙ্কবের অনতার। তাহার আবির্ভাবকাল লইয়া যথেষ্ট মন্ততেদ 
দৃষ্ট হয়। অনেকের বিশ্বাস, স্িনি খুষ্তীয় ষঠ শতাব্দীর পরে 
আবিভূতি হইয়াছিলেন। কিন্তু শৃঙ্গেরীমঠে যে গুরুক্রম লিপিবদ্ধ 
"মাছে, তাহাতে একরুশত তৃতীয় (১০৩) বিক্রমাব্ (সংব্) আচার্ধ্য 
শঙ্করের তাবি9াবকাল বলিয়! লিখিত আছে। মহারাষ্ট্র প্রদেশে আর 
একখান! অন্থপ্রকার গুরুক্রম দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাতে উক্ত 
প্রু-ক্রম ও সময়ের যথেষ্ট পার্থক্য পরিলক্ষিত হয়, কিন্তু শিবরহশ্থা, 
শঙ্করচরিত বা শঙ্করদিখিজয়ে ও বহুতর জৈনগ্রন্থে যাহা পাওয়া 
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যায়, তাহা উক্ত মতের সম্পূর্ণ বিপরীত। শিবরহম্যে লিখিত 
জাছে--(১) যুধিষ্ঠিরের সিংহাসনপ্রান্তির সময় হইতে কল্যব্ ২০০০ 
(ছুই হাজার) বতসর অতীত হইলে পর, জৈন ও বৌদ্ধসম্প্রদায়ের 
আবির্ভাব হুয়। জীববিজয় নামক জৈন গ্রন্থে লিখিত আছে 
যে, যুধিষ্টিরাব্দ ধরিয়া কলির ২১৫৭ বগুপর গত হইলে বুদ্ধদেবের 
জন্ম হয়। এখন কলির অতীতাব্দ-সংখ্যা কিঞিদধিক পঞ্চসহক্র 
বতসর; স্বতরাং এই হিসাবে বুদ্ধদেবের আবির্ভাবকাল প্রায় তিন 

হাজার বওসর পূর্বের ধরিতে হয়। ইহ! হইতে অনুমান করা যায় যে, 


(১)  এ“কলাবিমে মহার্দেবি সহস্র-দ্িতয়াৎ পরম্। 
সারন্বতান্তথা গৌড়াস্তথ! কার্ণাঞিনে! দ্িজ্বাঃ ॥ 
আমণীনাশন! দেবি আর্্যাবর্তানুবাসিনঃ। 
ওত্তরা বিন্ধ্যনিলয়! ভবিষ্যস্তি কলৌ যুগে ॥ 
শব্ধার্থ-জ্ঞানকুশলান্তরক-কর্কশবৃদ্ধয়ঃ | 
জৈনা বৌদ্ধ! বুদ্ধিযুতা মীমাংসানিরতীঃ কলৌ ॥ 
বেদবোধক-বাক্যানামস্থৈব প্ররোচকাঃ 1” ইতি 
ম্ার্থ__কলিযুগে ( যুধিটিরের দিংহাসনাধিরোহণের সময় হইতে ) ছুই 
হাজার বৎসর পরে আমমতন্তভোজী সারস্বত, গৌড় ও কাণীর্জিন ব্রাহ্মণগণ 
প্রাদভূতি হইবেন) আর জৈন ও বৌদ্ধগণ প্রাদুততি হইবেন। তাহার! 
সকলেই তর্কনিপুণ ও তীক্ষধীসম্পন্ন। তীহার! বেদবাক্যের অন্যথা ব্যাথ্যা 
করিবেন। এখানে কলিযুগের ছুই হাজার বৎসরের পর জৈন ও বৌদ্ধসম্প্র- 
দায়ের আবির্ভাবের কথা আছে। আচার্য শঙ্কর বোদধর্মের পূর্ণ অভ্যু- 
দয়ের পর অবতীর্ণ হইয়াছিলেন; স্তরাং বুদ্ধদেবেৰ প্রাছুর্ভাবের সহম্্ বংসর 
পর শঙ্বরের আবির্ভাব সময় ধরিলে বোধ হয় বিশেষ অসঙ্গতি হয় ন| ৷ 


৩৬ হিন্দুদর্শন__বেদাস্ত। 

উল্লিখিত সময়ের বহুশত বৎসর পরে শিবাবতার শঙ্করের প্রাছুর্ভাব 
হইয়াছিল। কিন্তু অপর একখানি জৈন গ্রন্থে এ সিল্ধান্তের 
বিপরীত কথা লিখিত আছে। সেখানে বৈদিক ক্রিয়া-প্রবর্তক 
আচাধ্য কুমারিল ভট্র জন্মসময় কলির অতীতাব্দ ২১০৯ বগুসর 
ধরা হইয়াছে । শঙ্করাচার্যযের ষোড়শ বসর বয়সের সময় “রুদ্ধ 
নগরে কুমারিল ভট্টের সহিত সাক্ষাৎ হইয়াছিল, এবিষয়ে সকলেই 
একমত । ইহা হইতে প্রমাণ হয় যে, উল্লিখিত সময়ই যেন 
আচার্ধ্যদেবের প্রকৃত আবির্ভাব-সময়। শঙ্করদিখিজয় ও শঙ্কর- 
চরিত প্রভৃতি গ্রন্থেও শঙ্করের আবির্ভাবকাল কথিত আছে সত্য, 
কিন্তু তাহা পরস্পর অসংলগ্ন; স্থৃতরাং তত্বনির্ণয়ের পক্ষে যথেষ্ট 
বলিয়া মনে হয় না। তবে, কুমারিল ত্র জীবদ্দশায়ই যে, 


শঙ্করের জন্ম হইয়াছিল, সে বিষয়ে কিছুমাত্র সন্দেহ নাই। কারণ, 
বিভিন্ন প্রমাণ হইতে তিতাহা আমরা অবগত হইতে পারি (১)। 


২ পপ, ০০-- জপ 


০ প্থবিবর্ণন্তথ দু ভূমিমন্তযাক্ষৌ বামমেলনাৎ। 
একত্বেন লভেতাঙ্কং (২১৫৭) তাআাক্ষঃ সহি বৎসর: ॥ 
বিশ্বজিচ্চ পিতা বন্য বিখ্যাতশ্চ চিদম্বরে। 
তন্ত ভাধ্য। মহাদেবী শঙ্করং লোকশক্করম্‌। 
প্রস্ত| সর্বলোকানাং তারণায় জগদগুরুম্‌ 1৮ ইতি জিনবিজয়ে। 
অন্তত্র -৮ প্বিরহ্র্বহজে? রঃ (৮৮৭) পাণ্বানাং মভাত্মনাম্‌। 
গণনা শেষকালম্ত শকত্য শিবজন্মনি ॥* ইতি--. 
“প্রাগিখং জলনর্বা গ্রদর্শিতেংশ্মিন্‌, 
কর্্মাধ্ন্যখিলবিদ। কুমারিলেন। 
উদ্ধর্তং তুবনমিদং ভবান্ধিমগ্তং: 
কারুগ্যাঘুনিধিরিয়েষ চন্্রচুড়ঃ |” ইতি শন্কয় বিজয়ে। 
এবং-. 
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যাহ! হউক, আচার্য্য শঙ্করের আবির্ভাববিষয়ে কতকগুলি 
গ্রমাণমাত্র উল্লেখ করিয়াই আমি বিরত হইতেছি, কিন্তু তাহার 
আবির্ভাবের প্রকৃত সময় নিদ্ধারণ দ্বারা যশোলাভ করিবার 


শপ 





“পশ্চাৎ পঞ্চদশ বর্ষে শঙ্করন্ত গতে সতি। 

তট্টাচাধ্য-কুমারন্ত দর্শনং কৃতবান্‌ শিবঃ ॥) ইতি জিনবিজয়ে। 

প্আন্ধেযাৎকলানাং সংযোগে পবিত্রে জয়মঙ্গলে। 

গ্রামে তশ্মিন্‌ মহানগ্ভাং ভট্টাচার্য্য; কুমারকঃ | 

ব্মান্ধ্যজাতিন্তিত্বিরিকে! মাত৷ চন্তরগুগ। সতী । 

বজ্েশ্বরঃ পিতা যন্ত গুক্লেন্নুরিব বর্ধনঃ | 

নন্দা: পূর্ণং ভূশ্চ নেত্রে মন্থজানাং চ বামতঃ (২১৭৯) ॥ 

মেলনে বৎসরো ধাতা| যুধিষ্টিরশকল্য বৈ ॥ 

ভট্টাচার্য কুমারস্ত কর্মাকাণুস্ত বাদিনঃ। 

জাত; প্রাহূর্ডবস্তপ্মিন্‌ বিযেক্ো! বৎসরে গুভে 

রাধে চ শুক্ুপক্ষে চ রাকায়াং ভানুবাসরে | 

মধ্যাহে শরজন্মাসৌ প্রাদুভ'তো। মহাবলী ॥ 

মহাবাদী মহাঘোরঃ ক্রত্তীনাং চাভিমানঝ্সন্‌। 

জিনানামস্তকঃ সাক্ষাৎ গুরুদবেষ্টাতিপাপবান্॥ 

সবধন্থনামকে| রাজ! সোংপি হৃ্ন্তথা তৃুবি। 

জিনানাং যেন সাধূনাং কৃতং কদনমন্তুতম্‌॥ 

আত্মপাপনিবৃত্যর্থং প্রয়াগে বেণীসঙ্গমে। 

পশ্চাত্তাপযুতে! ভষ্টঃ শরীরমদহৎ শ্বকম্‌ ॥ 

গুণানাং (৩) চ তথান্তানাং কািকেয়ত্ত (৬) মেলনাৎ। 

গ্রমাধী মাধমাসম্চ শুরুপক্ষশ্ঠ পুণিম! । 

ট্টাচাধ্যন্ত দহনং মধ্যাহ্রে হুর্্য আগতে ॥ 

তম্মীভৃতন্তদা| পর্বে পত্ান্তি চ মহান্তুতম্‌। 

অষ্টচত্তারি (৪৮) বর্ধাণি জন্মকালাদ্‌ গতানি বৈ। 

্রাহর্ভবঃ শক্বরস্ত ততো জাতোতিবাদিনঃ ॥ ইতি 
(জৈনগ্রন্থেইপর়ে ) 


৩৮ হিন্দুদর্শন--বেদাস্ত। 
সৌভাগ্য আমার নাই। ফলকথা, আচার্য শঙ্কর যে, কুমারিল- 
ভটের আবির্ভাবের কিছুকাল পরেই আবিভূ্ত হুইয়াছিলেন, 
ইহাতে আর সন্দেহ নাই। 

আচার্য শঙ্কর প্রধানতঃ বেদবিরোধী বৌদ্ধবাদ নিরাসের দিকে 
তীক্ষু দৃষ্টি রাখিয়া! আপনার কর্মক্ষেত্রে অগ্রসর হইয়াছিলেন, 
ইহা তীহার গ্রস্থাবলী দেখিলেই বেশ বুঝিতে পারা বায়। আচার্য 
গোঁড়পাদ যে কাধ্যের সুচনামাত্র করিয়াছিলেন, ততপ্রশিষ্য শ্কর 
তাহারই পূর্ণতাসাধন করিয়াছিলেন। (১) 

শঙ্কর গুদ্ধাদ্বৈতবাদী ছিলেন। স্বকৃত উপনিষদ্ব্যাখ্যায়, ত্রচ্ষ- 
সুত্র বেদান্তদর্শনের ব্যাখ্যায় ও সমস্ত প্রকরণগ্রন্থে তিনি সেই 
অদ্বৈতবাদটা যুক্তি তর্ক ও অনুভূতির সাহায্যে ্কভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত 

করিয়াছেন। 

পূর্বেবেই বলিয়াছি যে, বেদান্তদর্শনের শঙ্করকৃত শারীরক 

(৯ এইরূপ জনশ্রুতি আছে যে, শুকদেবের শিক্য গৌড়পাদ বৌদ্ধ- 
ধর্মের বিপক্ষে প্রথম চেষ্টা] করেন, তিনি উপনিষদের বশখ্যার ভিতর দিয়! 
বৌদ্ধবার্দের অযৌক্কিকতা! প্রদর্শন করেন। মাগু,ক্যোপনিষদের উপর যে, 
গৌড়পাদ্দের কারিকাবলী আছে, তাহ! দেখিলেই একথার সত্যতা! গ্রমাণিত 
হইতে পারে । তিনি, যখন আসননমৃত্যু;) তখন তিনি ম্বশিষ্য ভগবৎ 
গোবিনপাদকে আদেশ করিয়! যান যে, যদি কোনও উপযুক্ত শিষ্য লাত 
কর, তবে তাহাকে আমার আরব কার্য শেষ করিতে বলিবে। তাগ্ুসারে 
গোবিন্দপাদ শঙ্করের স্তায় প্রতিভাসম্পর শিষ্যুকে সেই গুরু-কার্যে নিযুক্ত 
করেন। শঙ্করও তদসুসারে বৌদ্ধধর্ম লিরামের পক্ষে স্বীয় শক্তি নিয়োজিত 
করিয়াছিলেন। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৩৯ 


ভাষ্য জগতে এক অতুলনীয় গ্রন্থ । বহুবিধ টীকা গ্রন্থ সংযোজিত 
হওয়ায় সেই ভাষ্যের গৌরবশ্জীী আরও বৃদ্ধি পাইয়াছে। তম্মধ্যে 
আনন্দজ্ঞান, গোবিন্দানন্দ ও বাচস্পতি মিশ্রের কৃত টীকা বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য ৷ বাচম্পতিমিশ্রের টাকার নাম 'ভামতী'। ভামতী 
টীকা! অনতিবিস্তীর্ণ হইলেও বড় সারগর্ভ এবং প্রগাঢ় পাণ্ডিত্যের 
উত্স ও বনুতর জ্ঞাতব্য তথ্যে পরিপূর্ণ । উহাকে বাচম্পতি 
মিশ্রের অগাধ পাণগ্ডিতোর উজ্জ্বল নিদর্শন বলিলেও অস্যুক্তি হয় 
না। বস্তুতঃ 'ভামতী' নামতঃ টাকা হইলেও কাধ্যতঃ উহ! বেদান্তের 
একখানা উৎকুষ্ট স্বতন্ত্র গ্রন্থরূপে পরিগণিত হইবার উপযুক্ত । 
অমলানন্দ যতি উক্ত ভামতীর উপর একখানি উৎকৃষ্ট টীকা 
রচনা করিয়াছেন ; তাহার নাম “বেদান্তকল্পতরু | বেদীন্তকল্প- 
তরুও অতিশয় সারগর্ড ও ব্যাখ্যাসাপেক্ষ । উহারও একখানি 
উকৃষ্ট টীক| আছে; তাহার নাম “বেদান্তকল্পতরু-পরিমল" । 


সাধারণতঃ উহ! 'পরিমল' নামেই বিখ্যাত। মহামতি অপ্যয় 
দীক্ষিত উহার রচয়িতা । উক্ত পরিমলের উপরেও একখান৷ 
টাকা আছে ; তাহার নাম “আভোগ'। এইরূপে শঙ্করের মতবাদ 
সমধিক বিস্তার লাভ করিয়াছে । ইহ ছাড়! আরও বহুতর খ্যাত 
নামা পণ্চিত শঙ্করের মতামুদরপপুন্্বক বিস্তর গ্রন্থ প্রণয়ন 
করিয়াছেন। সে সমুদয় গ্শ্থ 'প্রকরণ' গ্রস্থনামে পরিচিত (১)। 


(১) বহুবিধ জ্ঞাতব্য তথ্বে ব পরিপূর্ণ ত কোন একখানা মূলশান্ত্রের অংশ- 
বিশেষ অবলষ্বনে রচিত গ্রস্থকে সেই শান্ত্রের প্রকরণ' গ্রন্থ বল! হইয়! 
থাকে। তাহার লক্ষণ এইরূপ--. 

“শান্ত্রৈকদেশসন্বন্ধং শান্তকার্যযাস্তরে স্থিতস্‌। 
আহঃ প্রকরণং নাম গ্রস্থতেদং বিপশ্চিতঃ ॥* 


৪০ হিন্দুদর্শণ- বেদান্ত । 


তন্মধ্যে যোগীন্দ্র সদানন্দকৃত বেদান্তসার, ধর্মরাজ অধ্বরীন্্রকৃত 
ব্দাস্তপরিভাষা, মধুসূদন সরম্বতীকৃত অদৈতসিদ্ধি, চিওস্তরখাচার্য- 
কৃত তন্ব-প্রদীপিকা, শ্রীহর্যকৃত খগুনখগুখাগ্ঠ, ভারত্তীতীর্ঘ ও 
বিদ্ভারণ্ামুনীশ্বরপ্রণীত পঞ্চদশী এবং বেদান্ত-সিদ্ধান্তলেশসংগ্রহ, 
বেদাস্ত-মুক্তাবলী, কাশ্মীরীয় সদানন্দকৃত অৈতত্রক্ষসিদ্ধি এবং 
ক্ষেপশারীরক প্রভৃতি প্রকরণ গ্রন্থসমূহ বেদান্তের শঙ্কর- 
সিঙ্ধান্তানুযায়ী উৎকৃষ্ট গ্রন্থ । এতপ্তিন্ন স্বয়ং শঙ্করও স্বমত্ত 
সমর্থনার্থ বিবেকচুড়ামণি, উপদেশ-সাহত্রী, সর্বববেদান্তসিদ্ধান্তস।র, 
'আত্মবোধ' প্রভৃতি অনেকগুলি উৎকৃষ্ট প্রকরণগ্রন্থ রচন। করিয়- 
ছেন। সে সমুদয় গ্রন্থ এখনও বৈদান্তিক সম্প্রদায়ের মধ্যে 
বিশেষ আদৃত ও সযত্ে পঠিত হুইয়! থাকে। 
আচার্য শঙ্করের প্রবর্তিত ও প্রচারিত সির্ধা্তুকে শুদ্ধাদ্বৈত- 
বাদ বলে। ্িনি এই শুদ্ধাদ্বৈতবাদের অনুকূলেই সমস্ত 
উপনিষদের ব্যাখ্যা করিয়াছেন ; এবং তাহা দ্বারা প্রমাণ করিয়া" 
ছেন যে, গুদ্ধাদ্বৈতবাদেই সমস্ত উপনিষদের তাণপর্য্য ; সমস্ত 
উপনিষদ্ই একবাক্যে ঘোষণা করিতেছে যে, ব্রহ্গই একমাত্র সত্য, 
তস্তিন্ন সমস্তই অসত্য ও অনিত্য। জীবমাত্রই ব্রহ্গন্বরূপ, জীব 
সৃষ্টির পূর্বেবও ব্রহ্ষা। এখনও ব্রহ্ম এবং সুদুর ভবিষাতে-_মুক্তির 
পরেও ব্রঙ্গন্বরূপেই অবস্থান করিবে, অর্থাৎ ভূত, ভবিষ্যৎ ও 
বর্তমান, কোন'কালেই জীব ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ ব! ভিন্ন বস্তু নছে। 
কেবল মায়া বা অন্ভ্তানবশতই জীব আপনাকে ব্রহ্ম হইতে বিচ্ছিন্ন 
ও ম্বতন্ত্র বলিয়া মনে করে মাত্র। আর দৃশ্বমান জগৎও ব্রক্গ 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ। ৪১ 


হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ নহে। জগণ্প্রপঞ্চ নিত্য নির্বিকার অদ্বিতীয় 
ব্রন্মেরই বিবর্তমাত্র অসতা (১)। ইহাই উপনিষদের সার মর্ম 


যদিও কোন কোন উপনিরদের স্থলবিশেষে অদ্বৈতবাদের 
প্রতিকল.ও দ্বৈতবাদদের সমর্থক শ্রুতিবাক্য দৃষ্ট হয় সত্য, 
তথাপি সে সব বাক্য বস্ততঃ অধ্বৈতবাদের বিরোধী নহে; 
পরস্ত প্রকারান্তরে অতৈতবাদদেরই সমর্থক । অভিপ্রায় এই যে, 
উপনিষদের মধ্যে যেমন দ্বৈতপ্রতিপাদক বা অদৈতপ্রতিষেধক 





(১) বিবর্তের লক্ষণ এই--“সতত্বতোহত্াথা প্রথা বিকার ইত্যুদটীরিতঃ। 
অতত্বতোহন্যথা প্রা বিবর্ত ইত্যুদাহৃতঃ 1» 
অর্থাৎ যেখানে উপাদান বন্তটা ম্বরূপতই কার্ধ্যাকারে পরিণত হয়, 
সেখানে হয় পরিণাম, আর যেখানে উপাদ্দানরূপে পরিগৃহীত বস্তটী স্বরূপতঃ 
অক্ষত থাকিয়াও অন্যাকারে প্রকাশ পায়, তাহার নাঁম বিবর্ত। যেমন-- 
ৃত্বিকার পরিণাম হয় ঘট, আর শক্তির বিবর্ণ হয় রজ্ত। এইস পূর্বা- 
চা্যাগণ স্পষ্ট কথায় বলিয়াছেন-_ 
* আরম্ত-পরিণামাভ্যাং পূর্ববং সম্তাবিতং জগৎ। 
পশ্চাৎ কণাদ-সাংখ্যাভ্যাং যুক্ত্যা মিখ্যেতি নিশ্চিতম্‌ ॥” 
অভিপ্রায় এই যে, স্থষ্টিসধন্ধে তিনপ্রকার মতবাদ আছে-, 
১ম, আরস্তবাদ। ২য়, পরিণামবাদ | ৩য়, বিবর্তবাদ। তন্মধ্যে আরস্তবাদ-.. 
কণাদের, পরিণামবাদ--সাংখ্যের, আর বিবর্তবাদ--বেদান্তের (শঙ্করের) 
স্মত। স্তায় ও সাংখ্যকারগণ ক্রমে আরম্তবাদ ও পরিণামবাদ ছারা 
গগতের অস্তিত্ব সম্তাবিত করিয়াছেন, পরে বেদ্াস্তিগণ সত্যরপে সম্ভাবিত 
ঘগতের মিথ্যাত্বসাধনের জন্য বিবর্তবাদ স্থাপন করিগ্নাছেন। 
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ন্জ্ঞাজ্জৌ ছাবজাবীশানীশৌ 1” এছা! স্থুপর্ণা সযুক্তা সখায়! |” 
"জুষউং যদা পশ্যত্যন্থমীশম্‌” ইত্যাদি বু বাঁক্য পরিলক্ষিত হয়, ঠিক 
তেমনই আবার দৈতপ্রতিষেধক বা অদ্বৈত তন্বাবেদক বাক্যও 
বহুল পরিমাণে দৃষ্ট হয়। ফেমন-_“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ-_ 
একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌।* “নেহ নানাস্তি কিংচন।” “ম্থতোঃ স 
মৃত্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেব পশ্যতি।” “ত্র তবস্য সর্ববমাস্তৈবাভূৎ, 
তৎ কেন কং পশ্যেৎ।” ইত্যার্দি--এইরূপে ব্রক্ষের সগুপতব- 
নিগুত্ববোধক শ্রতিবাক্যও বিস্তর দৃষ্টিগোচর হয়। এখন 
দেখিতে হইবে, একই ব্র্ষবিষয়ে এরূপ বিরুদ্ধার্থবোধক দুই শ্রেণীর 
বাক্য কখনই সার্থক বা সত্যার্থপ্রকাশকরূপে গৃহীত হইতে পারে 
না। একই বিষয়ে একই কালে- হাঁ, না ছুইই সত্য হইতে 
পারে না। অতএব উক্তপ্রকার বিরুদ্ধার্থ প্রকাশক পক্ষদ্বয়ের মধ্যে 
একটা পক্ষ ত্যাগ ক্রিতেই হইবে, অর্থাৎ হয়, ব্রহ্ষের সগুণত্বাদি 
প্রতিপাদক দ্বৈতপর শ্রুতিবাক্যসমূহের সত্যতা রক্ষা করিয়! 
অদ্বৈতপর বাক্যসমুহকে অপ্রমাণবোধে উপেক্ষা করিতে হইবে, 
আর না হয়, ব্রঙ্ষের অদ্বৈতত্ববোধক শ্রুতিসমুহের প্রামাণ্য অক্ষুঃ 
রাখিয়। দ্বৈতবোধক বাক্যসমুহকে অপ্রমাণবোধে পরিত্যাগ করিতে 
হুইবে। 

বস্ততঃ এরপ ব্যবস্থাও নিষ্কণ্টক নহে। কারণ, তাহ হইলে, 
বেদবাক্যের উপর অভ্স্ত অবিশ্বাস আসিয়া! পড়ে, কিছুতেই উহার 
শ্বতঃ প্রামাণ্য রক্ষ। করিতে পারা যায় না। অভিপ্রায় «এই যে, 
আস্তিকদাত্রেই বেদকে স্বতঃপ্রমাণ বলিয়া! স্বীকার করিয়া থাকেন; 
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বেদের কোন অংশই অপ্রমাণরূপে অনাদরনীয় হইতে পারে, ইহা 
মনে করেন না। এখন সেই বেদের অংশবিশেষকে যদি অপ্রমাণ 
বলিয়া পরিত্যাগ করিতে হয়, তাহ! হইলে, অপরাপর অংশেও-- 
ষে সকল অংশ প্রমাণ বলিয়। গ্রহণ করা হইয়াছে ও হইবে, সে 
সকল অংশেও অপ্রামাণ্যাশস্কা ছুনিবার হইয়া পড়ে। যাহার 
উক্তির একাংশে অপ্রামাণ্য ধর! পড়ে, তাশ্ার উক্তির অপরাংশেও 
যে, অপ্রামাণ্য নাই, তাহ! কে বলিতে পারে? অথচ এরূপ 
অব্যবস্থ| কাহারই বাঞ্ছনীয় নহে। এতদুত্তরে আচার্য্য শঙ্কর বলেন 
যে, না,বেদের কোন অংশই অপ্রমাণ ব! পরিত্যাজ্য নহে। বেদ 
যখন ম্বতঃপ্রমাণ, তখন উহার সমস্ত অংশই প্রমাণরূপে গ্রহণ 
করিতে হইবে। বিশেষ এই যে, কোন বাক্য স্বার্থে প্রমাণ, আর 
কোন কোন বাক্য পরার্ে প্রমাণ, অর্থাৎ অন্য অর্থ প্রতিপাদন 
করাই সেই সকল বাক্যের উদ্দেশ্য । এইরূপ প্রণালী অনুসরণ 
করিলে পূর্বেবার্খাপিত বিরোধেরও স্থন্দর পরিহার হুইতে পারে, 
এবং বেদের প্রামাণ্যও অব্যাহত থাকিতে পারে। 

এখন বিচার্ষ্য বিষয় হইতেছে এই যে, শ্রুতির তাতপর্্য কোন 
দিকে ?--ঘতপ্রতিপাদনে ? না, অধৈতগ্রতিপাদনে ? কিন্তু 
অবিজ্ঞাত তত্ব প্রতিপাদনেই যখন শ্রুতির সার্থকতা, তখন দৈত- 
প্রতিপাদনে উহ্নার তাতুপর্য্য স্বীকার করিতে পার! যায় না; কারণ, 
বৈতপ্রপঞ্চ ত কাহারও অবিজ্ঞাড নহে; বরং অতি মুঢজনেরাও 
পরিদৃশ্যমান ঘ্ৈতপ্রপঞ্চকে অন্রান্তবুদ্ধিতে গ্রহণ করিয়! থাকে ; 
এবং নিজ নিজ জ্ঞান*বিশ্বাস অনুসারে জগশুকর্তা পরমেশ্বরের 
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সগুণভাবই সত্য বলিয়া স্বীকার করিয়৷ থাকে; স্ৃতরাং তত- 
প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যে শ্রুতির এত আয়াস স্বীকার করিবার পক্ষে 
কোন দৃঢ়তর যুক্তি দেখিতে পাওয়৷ যায় না, স্থৃতরাং এদিকে 
শ্রুতির তাতুপর্ধ্য কল্পন৷ করা স্থমঙ্গত হইতে পারে না ॥। কাজেই 


স্বীকার করিতে হয় যে, বিজ্ঞাতার্থপ্রকাশক দ্বৈতবোধক ও সপ্ুণ- 
ভাব প্রতিপার্দক শ্র্গতিমাত্রই যথাশ্রুত অর্থে তাণুপর্য্যরহিত জন্ু- 
ৰাদকমাত্র ; সুতরাং এ এ অর্থে প্রমাণ নহে (১)। অতএব 


(১) যাহ! লোক প্রসিদ্ধ ব! শান্ত্রসিদ্ধ, €সইরূপ কোন বিষয়ের প্রতি- 
পাক বাক্যকে 'অনুবাদক' বলে। অসন্থবাদে অসত্য বিষয়ও স্থান পাইতে 
পারে, এবং সম্পূর্ণ অসংলগ্ন উন্মত্ত বাক্েরও অনুবাদ হইতে পারে, তাহাতে 
ৰবাকোর কোন দোষ হয় না; কারণ, কোন অন্থবাদদবাকাই কোন 
অবিজ্ঞাত তথ জ্ঞাপন করিতেছে বলিয়া প্রামাণ্যের দাবী করে না, উহা 
অপ্রমাণ। লোকবিজ্ঞাত ধৈতপ্রতিপাদক পান্ত্রবাক্যও কেবল প্রসিদ্ধির 
অনুবাদকমাত্র,'_-প্রমাণ নহে । এ বিষয়ে বাচস্পন্ছি মিশ্র বলিয়াছেন-_ 

"ভেদে লোক প্রসিদ্কত্বাৎ ন শব্েন প্রতিপাগ্থঃ। অভেদত্বনধিগতগ্থাদ্‌ 
অধিগতভেদানুবাদেন এ্রতিপাদ্বনমর্তি । যেন 6 ৰাক্যমুপক্রম্যতে, মধ্যে 
চ পরামৃশ্ঠতে, অন্তে চোপসংহিয়তে, তত্রৈব তন্ত তাৎপর্যম্। উপনিষদ 
শ্চাদ্বৈতোপক্রম-তৎপরামর্শ-তদুপসংহার! অদ্বৈতপর এব যুজ্যত্তে |” 

( ভামতী।) 
অর্থাৎ বিশ্বভেদ যখন লোক প্রসিদ্ধ, তখন তাহ! আর শব্দদ্বারা গ্রতি- 
পাদন করা আবশ্তক হয় না) পরস্ত। লোকের অবিজ্ঞাত অভেদবাদই 
(অদ্বৈতবাদই) প্রতিপাদনের উপযুক্ত । সেই অভেদপ্রতিপাদনের ম্থুবিধার 
জন্যই দ্বৈতবাদের অনুবাদ । যে বিষয় লইয়! প্রকরণের আরস্ত হয়। মধ্যেও 
যে বিষয় বণিত হয়, এবং উপসংহারেও যাহার উল্লেখ থাকে, বুঝিতে 
হইবে. সেই বিষয়েই এ প্রকরণের তাৎপর্ধ্য। উপনিষদ্‌ শান্ত্রগুলিও যখন 
উপক্রমে। উপসংহারে ও মধ্যে এক অদ্বৈত তত্বের বা অভেদবাদেরই কীর্তন 
করিয়াছে, তখন বুঝা বায় যে, অগ্বৈততত্বেই সমস্ত উপনিষদের তাৎপর্য 
হওয়া যুক্তিযুক্ত 
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অনিচ্ছাঁসত্েও স্বীকার করিতে হুইবে যে, জন সাধারণের অবিজ্ঞাতত 
অদবৈততত্ব ও নিগুণভাবের প্রতিপাদক শ্রুতিসমূহই যথাশ্রুত অর্থে 
সার্থক, এবং তাৎপর্য্যবিশিষ্ট; স্তৃতরাং প্রমাণরূপে গ্রহণযোগ্য । 

শ্রুতিশান্ত্, আপনার অভিপ্রেত সেই অদ্বৈত তত্ব নির্ধারণের 
অনুকূল বলিয়াই প্রথমে দ্বৈতপ্রপঞ্চ ও সপ্তগভাব বর্ণনায় প্রবৃত্ত 
হইয়াছেন। কারণ, অদৈত ব্রহ্মতত্ব নিদ্ধারণ করিতে হইলে, 
অগ্রেই দৃশ্ৃমান দ্তরাশির অসত্যতা! প্রতিপাদন করা সঙ্গত, 
আর নিগু ণত্ব প্রতিপাদন করিতে হইলেও প্রথমেই ব্রন্গে সম্ভাবিত 
গুঁণসমূহ প্রদর্শন কর! আবশ্যক হয়, এবং পরে উপযুক্ত যুক্তিদ্বারা 
সেই দ্বৈতভাব ও সপ্তগভাবের অসত্যতা বা অসম্ভাবনা বুঝাইয়! 
দিতে হয়। তাহা হইলেই ফলে ফলে আদ্বৈতভাব ও নিণ্গভাবও 
সিদ্ধ হইতে পারে; নচেত কেবল) 'অদ্বৈত, ও 'নিগুধ” এই 
কথামাত্রে কখনই এতদুভয়ের সত্যতা বা, অন্রান্ততা সপ্রমাণ 
হইতে পারে না। 

এইজছ্যাই শ্রুতি ব্রহ্মনিরূপণ প্রসঙ্গে দৈতগ্রাপঞ্চের অবতারণ 
করিয়াছেন, এবং তাহা দ্বারা! বুঝাইয়াছেন যে, দৃশ্বমান ছৈতপ্রপঞ্চ 
বর্ম হইতে উৎপন্ন, বর্তমানেও ব্রদ্ষেতে প্রতিষ্ঠিত এবং বিনাশ- 
কালেও ব্রন্মেই বিলীন হয়, অর্থাত দ্বৈত জগ "ভূত, তবিষ্যুৎ ও 
বর্তমান--কালত্রয়েই ব্রক্গাশ্রিত--অন্বতন্ত্র। ইহা! হইতে বুঝা 
গেল যে, মৃত্বিক। হইতে উৎপন্ন, মৃত্তিকাতেই অবশ্থিত এবং 
ধংশকালেও মৃত্তিকাতেই বিলীন হয় বলিয়া মৃপ্নয় ঘট যেরূপ 
ৃত্বিক! হইতে পৃথক্‌ সতাযুক্ত শ্বতন্ত্র বসত নহে; পরস্ত টিরকালই 
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উহা ম্বত্তিকার সততায় সত্তাবান্--মৃত্তিকারই অবস্থাস্তরমাত্র ; 
তেমনি ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন, ব্রন্মেতে অবস্থিত ও ব্রন্ষে বিলয়ন্বতাব 
এই বিশাল জড় জগৎও (দ্বৈতপ্রপঞ্চও ) ব্রক্ষসত্তার অতিরিস্ত 
সত্তাযুক্ত স্বতন্ত্র কোনও সত্য বন্ত নছে; পরন্ত্ু ইহ! ব্রহ্মন্বরূপই 
বটে; এরূপ অনুমান অপ্রমাণ বা উপেক্ষাযোগ্য নহে। ইহা 
দ্বার অছৈতবাদের ভিত্তিকেই স্ত্দৃ় কর! হইয়াছে। ইহার পর 
বিবর্তবাদের কথা । “বিবর্তবাদঃ পক্ষে ত দ্ৈতস্থষ্টির কোনরূপ সতত! 
থাকাই সম্তব হয় না-_-ছৈত প্রপঞ্চ বলিয়! পরমার্থতঃ কোন বস্তুই 
নাই ; উহা! কেবল ভ্রান্তিকল্লিত মরু-মরীচিকার ন্যায় প্রতীতিসার 
কল্পনামাত্র (১)। বস্তুতঃ দ্বৈতপ্রপঞ্চের এবংবিধ স্বরূপ ও অবশ্থাদি 
বর্ণনাদ্বারা «“একমেবাদ্বিতীয়ম্” ইত্যাদি অদ্বৈতশ্রতিরই প্রামাণ্য 
বা সার্থকতা দৃঢ়তর করা হইয়াছে বুঝিতে হইস্কা 
ইহার পর সগ্ুণবাদের কথা। নিগুঁত্ববোধক শ্রতিমাত্রই 
রদ্ধেতে গুণ-সপ্বন্ধের প্রতিষেধ করিতেছে । কারণ, অদ্বৈতশ্রুতি 


(১) বস্তসত্ব! বিচারের নিয়ম এই যে, বাহার অভাবে যে বস্তর কোন 
কালেই সহা। নাট, তাহ! বস্তুতঃ সেই মূল বন্ত হতে পৃথক নহে, অর্থাৎ 
সেই মূলতৃত প্রথম বস্তুর সত্তা ব্যতিরেকে দ্বিতীয় বস্তর কোন সত্তাই নাই, 
প্রকৃতপক্ষে উহ! অসৎ( ঘট কোনকালেই মৃত্তিক! ছাড়িপা থাকে না, বা 
থাকিতে পারে না, শুই কারণে ঘট যেমন মৃত্বিক! হইতে অতিরিক্ত নহে, 
পরস্থ মৃত্তিকাস্বর্ূপই, তেমনি এই জগৎও উৎপত্তি, স্থিতি ও প্রলয়, এই 
অবস্থাত্রয়েই-_ব্রদ্গ ছাড়ি! থাকে না) অতএব জগংও স্বরূপতঃ অনৎ, 
এবং ব্রক্গ/হইতে অনতিরিক্ত । জগং যদি প্রকৃত পক্ষে একট! সত্য বন্তই 
না হইল, তবে অসত্য জগতের দ্বারা ত্রদ্ধের এক অদ্বিতীয়ভাবও থণ্ডিত 
হইতে পারে না। 
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সমূহ গুণ-গুণিভাবেও ব্রন্মেতে তেদ-সন্বন্ধ স্বীকার করিতে নারাজ। 
এখন জিজ্ঞান্য এই যে, “প্রাপ্তং হি প্রতিষিধ্যতে” অর্থাণ্ড যাহার 
প্রাপ্তিসংভাবনা থাকে, তাহারই নিষেধ হইতে পারে। যাহার 
আদে৷ প্রাপ্তিসংতাবনা নাই, তাহার আবার নিষেধ কি? 
সেরূপ নিষেধ-উক্তি কেবল উম্মন্তের পক্ষেই শোভা! পায়। 
অতএব সকলেরই জানিতে ইচ্ছ। হয় যে, ব্রন্মেতে কোন কোন 
গুণের প্রাপ্তিসংভাবন! ছিল, যাহা লক্ষ্য করিয়া (মি ণত্ববোধক 
শ্রতিসমূহ) গুণনিষেধে প্রবৃত্ত হইয়াছে ? এই আকাঙ্ক্ষা অপনয়নের 
নিমিত্ত শ্রুতি নিজেই প্রথমে *সর্ববকণ্মা সর্ববকামঃ অর্ববগন্ধঃ 
সর্বরসঃ” ইত্যাদি বাক্যে ব্রহ্মেতে কতকগুলি গুণসন্বন্ধ আরোপ 
করিয়াছেন ; শেে-_-পনেতি নেতি” ইত্যাদি, এবং “অশব্দম- 
স্পর্শমরূপমব্যয়ম্” “নিক্ষলং নিক্কিয়ং শান্ত ইত্যাদি বাক্যে সেই 
সমুদয় সমারোপিত গুণসম্বন্ধ সারির ্রন্মের বার্থ 
স্বরূপ নির্দেশ করিয়াছেন। 


একথা অবশ্যুই স্বীকার করিতে হইবে যে, যে সকল বাক্য' 
সত্যার্থ-প্রকীশকও নহে, এবং কোন প্রকার কারধ্যোপদেশকও 
নহে; অন্যত্র সেরূপ বাক্যসমুহ নিশ্চয়ই নিরর্থক--অপ্রমাণমধ্যে 
পরিগণনীয় হয় সত্য, কিন্তু ব্রন্মের সপ্ুণত্বোধক্‌বাক্যসমূহ কখনই 
সেরূপ নিরর্৫থকরূপে উপেক্ষণীয় হইতে পারে না। কারণ, সগুণত্ব- 
বোধক বাক্যসমূহ যদ্দিও সত্যার্থপ্রকাশক না হউক, তথাপি, স্ডগ 
উপাসনায় এ সকল বাক্যের যথেষ্ট উপযোগিতা রহিয়াছে ; 
সতরাং এ সকল বাক্য সার্থক। বাক্যকে নিরর্থক বলিয়৷ 
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ত্যাগ করা কখনই সঙ্গত হইতে পারে না। পক্ষান্তরে, নিগুণিত্ব- 
বোধক বাক্যসমূহের অবস্থা! অন্যরূপ। এ সকল বাক্য মদি বস্তুতঃ 
সত্যার্থবোধকই না হয়) তাহা হইলে এ সকল বাক্য একেবারেই 
নিরর্থক হইয়া! পড়ে ; কারণ, এপক্ষে ব্রন্ষের নিশুণত্ববাদ ত 
বস্ততত্ববোধকও নহে, এবং কোন প্রকার কার্যোপযোগীও নহে; 
কাজেই নিশ্ায়োজন ; নিশ্প্রয়োজন বলিয়াই অপ্রমাণ হইয়া পড়ে । 
অথচ কোন শ্রুতিবাক্যেরই অপ্রামাণ্য বাঞ্থনীয় নহে। অতএব 
শ্রুতির প্রামাণ্য-মর্ধ্যাদা রক্ষা করিতে হইলে অবশ্বাই স্বীকার 
করিতে হইবে যে, নিগুঁণহ-বোধক বাক্যসমূহই সার্থক এবং 
সপ্তণত্ববোধক বাক্য অপেক্ষা সমধিক বলবান্। বলবানের সহিত 
ছুর্ববলের বিরোধ কখনই সম্ভব হয় না, বা হইতে পারে না; 
স্তরাং সগ্ণত্ব-নিগুপত্ববোধক বাক্যের ফধ্যে কোন প্রকার 
বিরোধের সম্ভাবনাই থাকিতে পারে না (১)। অতএব উভয় শ্রেণীর 
বাক্যই বিভিন্ন' বিষয়ে ও বিভিন্ন অভিপ্রায়ে প্রমাণরূপে গ্রহণীয় 
হইতে পারে। অভিপ্রায় এই যে, ব্রঙ্গের সপুণস্ববাদও সার্থক, 
নিষুণহৃবাদও সার্থক । তন্মধ্যে সগুণরবাদের সার্থকতা উপাসনা- 


(১) সাধারণ নিয়ম এই যে, যেখানে তুল্যবল ছুইটী বাক্য একই 
বিষয় অবলম্বন করিয়! পরস্পর বিরুদ্ধ অর্থ বুঝায়, সেখানেই উত্তর বাকো 
বিরোধ ঘটে, কিন্তু যদি উত্তয় বাক্যের মধ্যে একটী বলবান্‌ ও অপরটী 
দুর্বল হয়, তবে দুর্বল বাক্যটায় অর্থভেদ ব! তাৎপ্যভেদ কল্পন! করিয়া 
সার্থকতা রক্ষা করিতে হয়, আর বলবান্‌ বাক্যটীর মুখ্যার্থ গ্রহণ করিয়া 
তদ্বিষয়েই তাহার সার্থকতা রক্ষা! করিতে হয়। 
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কার্ধে; আর নিগুণত্ববাদের সার্থকতা তত্বজ্ঞানে। কারণ, 
উপাসনা সগুণেরই হইতে পারে, নিশুণের নহে। উপাসন! 
ব্যতীত চিত্তের একাগ্রতা ও তশ্যুলক তত্বজ্ঞান শিষ্পন্ন হয় না; 
অতএব অসত্য হইলেও তরঙ্গে গুণারোপের আবশ্যকতা আছে । 
পক্ষান্তরে, অজ্ঞাননিবৃন্তি তত্বজ্ঞান-সাপেক্ষ ; তন্বজ্ঞান আবার 
বস্তুবিচারের অধীন; কাজেই তত্বজ্ঞানোদয়ের জন্য বস্তুনিদর্দিণক 
নিগুণত্ববাদের অবতারণা কর! আবশ্যক হইয়াছে । অস্ত এব ব্রচ্গ- 
বিষয়ক উক্ত উভয়বিধ অর্গতবাক্যই নিজ নিজ অভিপ্রেত বিষয়ে 
সার্থক ও প্রমাণ। 

শঙ্করের মতে ব্রহ্মই একমাত্র সত্য বস্তু, তন্তিন্ন সমস্তই অসত্য 
অবস্তু। ত্রন্ধ নি ণ, নিক্ষ্িয, সৎ, চিৎ, আনন্দস্বরূপ এবং এক 
অদ্বিতীয় ও অনন্ভ। সত অর্থ-_অস্তিত্ব, চিৎ অর্থ_জ্ঞান। 
আর আনন্দ অর্থ-_ন্ুখ। বল! আবশ্যক ষে। এ 
আনন্দ শব্দম্পর্শাদি-বিষয়ভোগজাত সাময়িক 
স্থখমাত্র নহে, উহ। নিত্য ও জ্ঞানস্বরূপ। 'সত্যং 
জ্বানমানন্দং ব্রহ্ম” ইত্যাদি উপনিষদ্বাক্যে জ্ঞান ও আনন্দের 
পারস্পরিক পার্থক্য নিষিদ্ধ হইয়াছে। এই সকল শ্রুতিবাকা 
অবলম্বন করিয়াই আার্ষা শঙ্কর আপনার সিদ্ধান্তু সমর্থন করিয়া- 
ছেন। শঙ্কর যদিও উপনিষদের স্পষ্ট উক্তির উপরে সম্পূর্ণ 
নির্ভর করিয়াই অদ্বৈতবাদ প্রচার করিয়াছেন, এবং উপনিষদের 
সাহায্যেই, সর্বত্র আপনার সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন, সত্য; 


তথাপি তাহার অভিমত অন্বৈতবাদ একেবারে অপবাদ-নির্ুক্ত 
৪ 


শঙ্কর-মতে 
রঙ্গ । 
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হইতে পারে নাই। বিদ্বেপরবশ লোকেরা তাহার বেদান্বগত ও 
যুক্তিসংগত মতবাদের উপরেও সমালোচনার তীব্র কশাঘাত করিতে 
বিরত হয় নাই। 


তাহার উজ্ছল গৌরবপ্রভা সঙ্কোচিত করিবার উদ্দেশ্যেই 
হউক, অথবা স্বগত প্রবল বিদ্বেষবশেই হউক, কেহ কেহ--" 
“বেদান্ত যদি শান্ত্রাণি বৌদ্ধৈঃ কিমপরাধ্যতে ?” ইত্যাদি অসার 
অসভুক্তি দ্বারা শাঙ্কর মতের প্রতি অনাদর প্রদর্শন করিয়াছেন । 
কেহ কেহ আবার-_-“মার়াবাদমলচ্ছান্তং প্রচ্ছনং বৌদ্ধমেৰ ত৩ ৮ 
ইত্যাদি কটুন্ছি বর্ষণ্পুবনূক তদাঁয় বৈ. মনটাকে ও আবৈদিক 
বৌদ্ধণত বলিয়। গ্রুপ করিতে গ্রাস প,ইয়াছেন।  ওক্প 
অভিযোগের প্রধান ক্াবণ এই যে, তান ঈ্রপমে ব্রঙ্গাকে এক 
অদ্বিতীয় ভ্ঞানন্বন্ধপ «লিলা প্রতিপাদন করিয়ী্েন, পরে সেই 
ব্রঙ্গেই জীবভাণ ,আরোদ করিয়া ত্রহ্মীতিরিক্ত পদার্থমাত্রেরই 
অসত্যত। প্র্পি'দল কবিয়াছেন। ইভাতে টানি শা ও 
সাংখ্য-মতের সহত বণেক্ট গিরোধ খটিয়াছে, এবং আপাত তদুষ্টিতে 
কোন কোন অংশে বৌদ্ধমভের সহিত কতকট! সাদৃশ্য উপস্থিত 
হইয়াছে । 
: শঙ্কর-সন্জের বিরুদ্ধে নৈয়ায়িকগণ বলেন-- আত্মা কখনই 
জ্ঞানন্বূপ হইতে পারে না; আত্মা জ্বানবান্,-জ্ঞান তাহার গুণ। 
আত্মা জ্ঞানস্রূপ হইলে, গ্ভাহার পক্ষে জ্ঞানরহিত অবস্থা কখনও 
সম্ভবপর হইত না) অথচ স্থুযুপ্তি সময়ে ও মুর্ছাকালে আত্মাতে 
বোনপ্রকার জ্ঞান ব! জ্ঞানকারধ্য পরিদৃষ্ট হয় না। এ উয় 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৫১ 


শ্াবস্থায় আত্মাতে জ্বান থাকিলে, নিশ্চয়ই তাহার পরিচয় পাওয়! 
যাইত ; কিন্তু তাহা! কখনও পাওয়া যায় না। এখন দেখিতে 
হইবে যে, এ উভয় অবস্থায় যখন জ্ঞানের অভাবেও আত্মার 
অভাব হয় না, পক্ষান্তরে আত্মা বিদ্যমান থাকিতেও যখন জ্ঞানের 
অভাব হয়, তখন অনিচ্ছায়ও স্বীকার করিতে হইবে যে, জ্ঞান ও 
আত্মা! কখনই এক--অভিন্ন পদার্থ নহে। আত্মা নিজে গুণী; 
জ্ঞান তাহার ওণমাত্র। বিশেষ বিশেষ করণ-সংযোগে আজ্মাতে 
সেই জ্ঞান-গুণ উৎপন্ন হয়, আবার সেই কারণের বিয়োগে বিলুপ্ণ 
হইয়া যায়। এ নিয়মানুসারে জ্ঞানোৎপাদক কারণবিশেষ না 
থাকায় উক্ত উভয় অবস্থায় জ্ঞানের অভাব হওয়। অসঙ্গত হয় না, 
কিন্তু আত্মা নিজে জ্ঞানস্বরূপ হইলে কখনই তাহা উপপন্ন হয় না, 
হঈতেও পারে না। এই সকল কারণে আত্মাকে জ্ঞানবান্‌ |ভন্ন 
জ্তানম্বরূপ বলিতে প1র| যায় ন|। 

অপিচ, জ্ঞানের উত্পগ্ডি ও ধ্বংস প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; সথতরাং 
উহ! অনিত্য। ঘটবিষয়ক ক্্তান উৎপন্ন হইল, পটবিষয়ক জ্ঞান 
বিনম্ট হইল; রসজ্ঞান জন্মিল ; বূপজ্ঞান ধবস্ত হইল; এইরূপে 
ভ্বানের গুতিনিয়ত উত্পত্তি-বিনাশ সকলেই অবিসংবাদিত রূপে 
অনুভব করিয়া! থাকে; স্থতরাং জ্ঞানের অনিত্যতাই প্রামাণিক-- 
প্রমাণ-সিদ্ধ; আত্ম। কিন্তু সেরূপ নহে। আত্মার নিত্যত| 
অনুভবসিদ্ধ। অতএব উৎপত্তি-বিনাশশীল অনিত্য জ্ঞান কখনই 
নিত্য আত্মার স্বরূপভূত এক অভিন্ন হইতে পারে না । 


এতদুত্তরে শাঙ্করমতাবলম্বী আচার্যগণ বলেন, নৈয়ারিকের 


৫২ হিন্দুদর্শন--বেদাস্ত। 


অভিপ্রেত জ্ঞান, আর আমাদের অভিমত জ্ঞান নামতঃ এক 
হইলেও বস্তুতঃ এক পদার্থ নহে। এ ষে, উত্পত্তি-বিনাশশীল 
জানের কথ। বলা হইল, উহা! বস্তুতঃ জড়ম্বভাব অন্তঃকরণের 
(বুদ্ধির) বৃত্তি মাত্র (১), উহা নিত্য চৈতন্য নহে। বিষয়ের সহিত 
ইক্জিয়সংযোগের ফলে বুদ্ধিতে, যে একপ্রকার স্পন্দন (বৃত্তি) 
উপস্থিত হয়, এবং সেই সংযোগের বিগমে আবার বিলীন হইয়! 
ঘায়, ন্যায়মতে তাহাই জ্ঞান নামে পরিচিত। বুদ্ধি সাধারণতঃ 
সব্বপ্ণের পরিণাম অতি স্বচ্ছ পদার্থ, নিত্য ব্রহ্মচৈতন্য প্রতিবিশ্িত 
হইয়া উ্ভাকে প্রকাশময় করিয়া থাকে ; এই কারণেই চৈতন্টের 


প্রতি'বন্বঘুক্ত বৃদ্ধি-বুন্তিকে 'জ্কান' বল! হইয়া! থাকে । বিষয়ের 
সহিত উন্দিয়বর্গের সমন্বন্ধানুসারে উৎপন্ন, জ্ঞানের অবচ্ছেদক বুদ্ধি 
বুদ্ডি জন্মে ও মবে ; এই জন্য ব্যবহারক্গেত্রে তদ্রভিব্যক্ত নিত্য 
চৈতান্যেরও জন্ম-মরণাদি ব্যবহার প্রসিদ্ধি লাভ করিয়া থাকে (২)। 


৮ পিপিপি ০ স্পাশিট্পাপশীপপীশশিও  শশি পপ পপ শা ০ পপ পপ ক পালি পা পাপা 


(১) বুদ্ধিবৃন্তিব' স্বন্ূপ ব! পরিচন় এইগ্রকার-_« যথা! তড়াগোদকং 
ছিদ্রাৎ নির্গত্য কুগ্যাহুনা কেদারান্‌ প্রবিশ্ত তদ্ধদেব চডুক্ষোণাগ্ঠাকাবং 
ভবতি, তথ! টৈজসমস্তঃকরণমপি চক্ষুবাদীন্দ্রিদ্ব'র। ঘটাদি-বিষকদেশং গন 
ঘটার্দি-বিষয়াকারেণ পরিণমতে। স. এব পবিণামো। বুত্তিরিতুচাতে? 
(বেদান্ত পরিভাষা)। ভর্থাৎ তড়াগের জল বেরূপ ছিদ্রপথে নিগত হইয়া 
বিভিন্নাকার জমীতে প্রবেশ করিয়৷ সেই জমীর সভায় চতুফ্ষোণা্দি আকাৰ 
ধারণ কবে) ঠিক তদ্রুপ তৈজস তস্তঃকবণও চক্ষুঃগ্রভৃতি ইন্দ্িপথে বাহ 
বিষয়ে যাইয়! সেই সেই বিষয়াকারে পরিণত হয়। এই পরিণামই 'বৃত্বি' 
বলিয্না অভিহিত হয়। | 

(২) অস্তঃকরণ-পদবাচ্য বুদ্ধি ও মনঃ গ্রভৃতি সকলই জড় পদারথ। 
সেই অস্তঃকরণের বুত্তি (অবশস্থাবিশেষ) উপস্থিত হইলে, তাভাতেই বর্গ 
চৈতন্ত প্রতিফলিত হয়, অন্তত্র হয় ন1) এইজন্ত অন্তঃকরণবৃত্তিকে জ্ঞানের 
(ব্রঙ্মচৈতন্ত প্রতিবিঘ্বনের) অবচ্ছেদকণ্কহে। 


ফেলোশপ প্রবন্ধ । ৫৩ 


থুণ্তি সময়ে ও মুর্াদিকালে বুদ্ধির বিকলতানিবন্ধন আদৌ বৃদ্তিই 
জ্মে না; সেই কারণে তৎকালে বৃত্ত্যাত্বক জ্ঞানের ও উন্মেষ দৃষ্ট 
হয় না, কিন্ত্ত তকালেও জ্ঞানবৃত্তির আত্যস্তিক অভাব ঘটে না। 
কেন না, জ্ঞানের অত্যন্তাভাব হইলে, সৃযুপ্তিতঙ্ের পরে কখনই 
লোকের “ম্থখমহমস্বাপ্সম্‌, ন কিঞ্িদবেদিষম্ঃ “আমি ম্থখে নিদ্র! 
গিয়াছিলাম, অর্থাৎ আমি পরমানন্দ অনুভব করিয়াছিলাম, আর 
কিছুই জানিতে পারিনাই, এই প্রকারে সুযুপ্তিকালীন আনন্দানু- 
ভূতির ও অজ্ঞ্ানের ম্মরণ হইত না। অথচ সকলেরই এ প্রকার 
স্বরণ হইয়! থাকে, কেহই তাহা হইতে বঞ্চিত হয় না। 


এখানে একথাও বল! আবশ্বাক যে, স্ুষুপ্তিভঙ্গের পর এ যে, 
“স্ুখমহমন্থাপ্সং, ন কিঞ্িদবেদিষম্* জান, তাহ। নিশ্চয়ই অনুমান 
পপর লি সাবা 
নহে,_স্মরণ। কেন না, অনুমান করিতে হইলে, যে সমস্ত কারণ 
বিগ্মান থাক! আবশ্যক হয়, এখানে তাহার কিছুই নাই (১); 


(১) সধারণতঃ অনুমান করিতে হইলেই একটা “হেতু” (যাহাদ্বাবা 
অনুমান করিতে হইবে, তাহ! ) থাক! চাই। সেই হেতুর সহিত আবার 
সাধ্যের (অনুমেয় পদীর্থের) তৎকালে একস্থানে থাক! আবগ্তক হয়। 
এরপ স্থলে প্রযুক্ত অন্ুমানই যথার্থ প্রমাণ হয়, তিন স্থলে অনুমান 
প্রযুক্ত হইলেও তদ্দবারা কোন ফলোদয় হয় না। নুষুপ্তি সময়ে যে, অজ্ঞান 
ও আনন্দান্ুুভব বিগ্তমান থাকে, জাগ্রৎ অবস্থায় তাহা জানিবার উপায় 
(হেতু) কি? তৎকালীন জ্ঞানের অভাব কিংবা দুঃখের অভাবও উহার 
“হেতু হইতে পারে না) কারণ, বর্তমানে উহার উভয়েই অতীত; 
সুতরাং বর্তমানকালীন অনুমানের হেতু হইতে পারে না। এতদতিরিক্ত 
মার কোনও হেতু দৃষ্ট হয় না। যাহা দ্বারা ্ুযুণ্তকালীন অজ্ঞান ও 
আননামুতৃতির সাধন কর! যাইতে পারে; কাজেই এঁ উতভয়-বিষয়ক 
ভানকে শ্বৃতিতি্ন আর কিছুই বলিতে পার! যায় না। অতএব এ সময়ে 
ন্তান ও আননের যে, প্রত্যক্ষ হইয়াছিল, ইহা! স্বীকার করিতে হইবে। 








৫3 হিন্দুদর্শন- বেদান্ত । 


কাজেই স্ুপ্তোখিত ব্যক্তির “স্থুখমহমন্বাপ্লম্‌, ন কিঞ্তদিবেদিষম্‌' 
এই জ্ভানকে স্মরণই বলিতে হইবে। স্মরণমীত্রই অনুভব-পূর্ববক, 
অর্থাৎ, পুর্্বানুভূত বিষয়েই স্মরণ হইয়া থাকে। যাহার যে বিষয় 
কখনও অনুভূত হয় নাই, তাহার তদ্ধিষয়ে কখনও স্ররণভ্ঞান 
হয় না, বা হইতে পরে না। অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে, 
দুষুপ্তি সময়ে এ অজ্ঞান ও আনন্দের নিশ্চয়ই অনুভব (ভান) 
হইয়াছিল (১)। সেই জন্যই স্ুযুপ্তি ভঙ্গের পর এরূপ স্মৃতি 
সমুত্পন্ন হইয়া! থাকে । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে, স্ষুপ্তি সময়ে যে, বুদ্ধির কোন- 
রূপ বৃদ্তি থাকে না, তদ্বিষয়ে কাহারো! আপন্তি নাই ; এবং বুদ্ধির 
ৃন্তি ব! ভাদুশ একটা অবস্থাব্যতীত যে, ব্যবহারিক জ্ঞানের উদর 
হইতে পারে না, এ সম্বন্ধে কাহারো অমত দেখা যায় না। 
কিন্তু বুক্ধি-বন্তির অভাবে স্ুযুপ্তিকালীন অন্ঞান ও আনন্দের 
চান্মুভব হইবে কিমের দ্বারা? তখনত জ্ঞানাভিব্যঞ্জক কোন 
প্রকার বুদ্ধিবৃত্তিই বিদ্ধমান থাকে না। 

এতদুত্তরে বৈদান্তিকগণ বলেন-_হাঁ, সে সময়ে অস্তঃকরণের 
কোন প্রকার বৃত্তি বিমান না থাকিলেও অন্য একপ্রকার বৃত্তি 
বিদ্ভমান থাকে] তাহার নাম অবিগ্াবৃত্তি, অর্থাৎ 'তণকালে 
অন্তঃকরণের পরিবর্তে, জীবগত অবিগ্ভাই এমন একপ্রকার 





(১) এখানে অন্ঞান অর্থ--জ্ঞানের অভাব নহে) পরস্ত ভাবস্বরূগ 
অনির্বাচ্য অবিষ্তা । আনন্দ অর্থও বৈষয়িক দুখ নহে, পরন্ত উৎপত্বি- 
বিনাশ রহিত ব্রদ্মানন। পরে স্ুযুপ্তি অবস্থার আলোচনা প্রসঙ্গে এ 
বিষয়ের আলোচন! কর যাইবে। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৫৫ 


পরিণতি (বৃত্তি) উপস্থিত হয়, যাহ! দ্বারা তাগুকালির অজ্ঞান ও 
আনন্দ উন্য়কেই প্রকাঁশ করিতে পারা যায়। স্থুযুপ্তিবিলয়ের 
সঙ্গে সঙ্গে সেই অবিগ্ঠাবৃত্তিও বিলীন হইয়। যায়; এই কারণেই 
স্থযুপ্তিভঙ্গের পর মার কাহারে! সেই অজ্জান ও আনন্দের স্বরূপ 
বুঝিবার ব1 বুঝাইবার ক্ষমতা থাকে না; কেবল “আমি শ্থুখে 
নিদ্রা গিয়াছিলাম ; কিছুই জানিতে পারি নাই” ইত্যাকার একট। 
অস্ফুট জ্ঞান-রেখ! বিষ্যমান থাঁকেমাত্র। এ বিষয়ে বিগ্যারণ্য মুনি 
একটী উত্তম কথ৷ বালয়াছেন-_ 
পনুপোখিতগ্ত সৌযুপু-তমোবোধে! ভবেৎ স্ৃতিঃ। 
সা চাবনুদ্ধবিষয়ববুদ্ধং তত তদা তম:॥৮ (পঞ্চদণী) 
এই সকল যুক্তি প্রনাণ দ্বার আত্মার চিম্ময়ত| পক্ষ 
উপপাদিত ও প্রমাণিত হয়। 
ইহার পর আরও এক সম্প্রনায় আছেন, যাহার! বলেন, 
শঙ্কর যখন আত্মীকে জ্ঞানম্বরূপ বলিয়াছেন, এবং জ্ঞানে ও 
আত্মায় ষখন কিছুমাত্র ভেদ ন্বীকার করেন নাই, তখন তাহার 
মতে আর বৌদ্ধমান্ে প্রভেদ কি? বস্তুতঃ তাহার সিদ্ধান্ত বৌদ্ধ- 
বাদেরই রূপান্তর মাত্র_গ্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমেৰ ত।৮ কারণ, 
বিজ্ঞানধাদী বৌদ্ধেরাও জ্ঞানের অতিরিক্ত আত্মা! বলিয়। কোন 
স্তর অস্তিত্ব স্বীকার করেন না, জ্ঞানকেই আত্মা বলিয়। মনে 
করেন, শঙ্করও ঠিক সেই কথারই পুনরাবৃত্তিমাত্র করিয়াছেন ; 
এবশঙ্করের সিদ্ধান্তও বৌদ্ধবাদই বটে। এআপত্তির সদুত্তর 
তে হইলে, অগ্রে সংক্ষেপতঃ বৌদখ্মতের কিঞ্চিত সমালোচন| 


৫৬ হিন্দুদর্শন-_ বেদান্ত । 


করা আবশ্বক। অতএব এখানে বৌদ্ধসিদ্ধান্তের সংক্ষিপ্ত বিবরণ 
প্রদত্ত হইতেছে।__- 7 
[ ৌন্ক মত । ] 

বুদ্ধদেব এক হইলেও, তাহার শিশ্যসপ্রদায় সৌত্রাস্তিক, 
বৈভাষিক্‌, যোগাচার ও মাধ্যমিক নামে চারি ভাগে বিভক্ত 
হইয়াছে (১)। এরূপ বিভাগ-স্থষ্টির প্রকৃত কারণ যে, কি, তাহা 
নির্ণয় করা বড়ই কঠিন। তবে কেহ কেহ বলেন--একই বুদ্ধদেব 
সকলকে একই রকম উপদেশ দিয়াছিলেন। কিন্তু তিনি একরূপ 
উপদেশ দিলেও, শিষ্যগণ নিজ নিজ মানসিক বৃদ্তি ও শাক্তর 
তারতম্যানুসারে একই উপদেশ হইতে চারিপ্রকার অভিপ্রায় 
গ্রহণ করিয়াছিলেন। তদমুসারে উহার মধ্যে চারিপ্রকার সম্প্র- 
দায়ের আবির্ভাব হইয়াছে। আবার কেহঙঝেহ বলেন, 

« দেশন! লোকনাথানাং সত্বাশয়-বশানুগ! £ 





(১) শিষ্যদের বুদ্ধিবৃত্তি বা চিন্ত/শক্তির গ্রাভেদানুসাবে এরূপ নামভেদ 
ঘটয়াছে। শিষ্যদের মধ্যে, বিনি সুত্রের অর্থাৎ গুরুশাস্ত্রেব অন্তবিষয়ে 
জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন, তিনি সৌত্রান্তিক নামে) |ধনি প্রতীয়মান বাহা 
পদ্ার্থকে সত্য স্বীকার করিয়া! আবার "উহা! অগ্রতাক্ষ* এইরূপ বিরুদ্ধ 
ভাষ! প্রয়োগ করিয়াছিলেন, তিনি বৈভাষিক নামে; যিনি গুরুর উপ- 
দেশানুসারে বাহা পদার্থের ক্ষণিকত্ব স্বীকার করিয়াও, বিজ্ঞানের ক্ষণিকত্ 
বিষয়ে আপত্তি উত্থাপন করিয়াছিলেন, তিন যোগাচার নামে; আর 
যিনি গুরুর কথাগুসারে সর্বশ্হ্যাবাদ মানিয়! লইয়াছিগেন, অন্ত অংশ 
ক্বীকার করেন নাই, তিনি মাধ্যমিক নামে অভিহিত হইয়াছেন । 

বৌদ্ধমতে গুরুপ্রদত্ত উপদেশ স্বীকার করাব নাম 'যোগন', আৰ 
তদ্বিষয়ে আপত্তি উত্থাপনের নাম আচার ; কেন না, আপত্তি উত্থাপন কয 
শিশ্যের একটী আচারের মধ্যে পরিগণিত ॥ 


পপি পপ সত পা পাকি তা শন পাচা শী শি পি শশা শশী পশ শশী পপ এ শি শশী শি শপ” শট শীপপিসাাশাশীপি শিপ তশশি পপি ও পিপি 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৫৭ 


অর্থাৎ ধাহারা লোকনাথ--জগজ্জীবের একান্ত হিতার্থী, 
তাহার! শিস্তের মানসিক শর্তির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়! তদনুসারে 
উপদেশ দিয়া থাকেন। এই প্রসিদ্ধ গ্রবচন হইতে এইরূপ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় যে, শিষ্যদের মধ্যে সকলের বুদ্ধিবৃ্তি 
কখনই সমান ছিল ন1; সেই জন্য যাহার পক্ষে যেরূপ উপদেশ 
শোভন বিবেচিত হইয়াছিল, তাহার প্রতি তিনি সেইরূপ উপদেশই 
প্রদান করিয়াছিলেন। কিন্তু শিষ্াগণ তাহার অভিপ্রীয় বুঝিতে 
ন৷ পারিয়া গুরু-ল্ধ উপদেশ।বলিকেই সত্য সিদ্ধান্তবোধে গ্রহণ 
করত সর্বত্র প্রচার করিয়াছিলেন। ফল কথা, যে কাঁরণেই 
হউক, একই বুদ্ধদেবের শিষ্যসম্প্রদায় চারি ভাগে বিভক্ত হইয়া 
সৌত্রান্তিক, বৈভভীষিক, যোগাচার ও মাধ্যমিক নামে রি 
হইয়াছিলেন । 
তন্মধ্যে সৌত্রাস্তিক ও বৈভাষিক সম্প্রদায়েব মধ্যে প্রভেদ 
অতি সামান্য । উভয়েই বাহ্যাস্তিত্ববাদী ; বিজ্ঞানাতিরিক্ত বাহ 
জগতেরও অস্তিত্ব ও ক্ষণিকত্ব স্বীকার করেন। 
বিশেষ এই থে, সৌত্রান্তিক বলেন, বাহা জগণ্ 
প্রত্যক্ষগম্য, চক্ষুঃপ্রভৃতি ইন্দ্রিয় দ্বারাই বাহ 
জগতের অস্তিত্ব অনুভূত হইয়! থাকে, কিন্তু বৈভাষিক একথা 


স্বীকার করেন না। তিনি বলেন--যেহেতু বাহা জগৎ (ঘট-পটার্দি 
পদার্থ-নিচয়) প্রতীতিগোচর হইয়া থাকে, সেই হেতু অনুমান করা 
যায় যে, বাহ্‌ জগতেরও নিশ্চয়ই অস্তিত্ব আছে (১)। 


(১) বৈভাষিকের যুক্তি বড়ই চমৎকার ! তিনি বলেন, বাহ্‌ জগৎ 
অগ্রে প্রত্যক্ষ হয়, পরে তাহার অস্তিত্ব অনুমিত হয়। এখানে বল! বাহুল্য 


সৌত্রাস্তিক ও 
বৈভাষিকের মত 


৫৮ হিন্ছুদর্শন-__ বেদান্ত । 
£পর যোগাচার সম্প্রদায়ের কথা । যোগাচার সম্প্রদায় 
সাধারণতঃ “বিজ্ঞানবাদী" নামে পরিচিত। তাহার! বিজ্ঞান ভিন্ন 
অন্য কোন পদার্থেরই অস্তিত্ব স্বীকার করেন 
না। অধিকম্ত, অন্তরস্থ বুদ্ধি-বিজ্ঞানকেই বাহিরে 
প্রতীয়মান ঘট-পটদি বিষয়াকারে প্রতিভাসমান বলিয়। নির্দেশ 
করেন। তাহাদের উক্তি এইরূপ-_ 


ষোগাচার মত 


“অভিন্নোহপি হি বুদ্ধাত্মা বিপর্য্যাস-নিদর্শ নৈঃ | 
গ্রাহা-গ্রাহক-সংবিত্তিভেদবানিৰ লক্ষ্তে ॥” 
অর্থাৎ বুদ্ধি নিজ্ঞানই একমাত্র সত্য বস্ত্র, তদতিরিক্ত কোন 
বস্তুই সত্য নহে। অপ ঘট-পটাদি পদার্থগুলির বাহিরে সন্থা ন। 
থাকিলেও, অস্তরস্থ এক বিজ্ঞানই অনাদি ভষক্নিবশে গ্রাহা (ঘটাদি 
বিষয়), গ্রাহক (জ্ঞাত) ও সংবিত্তি ।জ্ঞান)_-এই ত্রিবিধ আকারে 
প্রভীত হইয়া থাকে | , বন্ততঃ জগতে জ্ঞানাতিরিক্ত জ্ঞেয় ঝ| 
ভ্ভাতা কিছুই নাই । 
ফলকথা, স্বপ্ন সময়ে মানুষ যেমন, বাহিরে কোন পদার্থ ন| 
থাকিলেও, কেণল মানসিক কল্পন! বা চিন্তাপ্রভাবে বাহিরে বন্ধ 
প্রকার বস্তু দেখিতে পায়, (সেখানে বাহিরে যে সমস্ত পদার্থ দৃষ্ট 
হয়, সে সমস্ত পদানধর্থর সন্ত যে, বাহিরে নয়--অন্তরে) মানসিক 
চিন্তাবৃত্তির উপরেই প্রতিষ্ঠিত, এবিষয়ে কাহারো সংশয় নাই।) 


১ 





যে. বাহ্‌ জগতের যদদি অস্তিত্বই ন| থাকে, তবে ত প্রত্যক্ষই হইতে পারে 
না; পক্ষান্তরে যাহার অস্তিত্ব প্রত্যক্ষই হইতেছে, তাহার জন্ত' আবার 
ব্নুমানের গ্রয়োজন কি? এ গ্রশ্নের উত্তর তিনিই দিতে পারেন | 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৫৯ 


ঠিক সেইরূপ, জাগ্র অবস্থায়ও আমর!'বাহিরে যে সমুদয় পদার্থ 
প্রত্যক্ষ করিয়! থাকি, সে সমুদয় পদার্থ বস্তুতঃ বাহিরে নাই, 
অন্তরে আছে। অমর! মনে মনে যেরূপ কল্পনা করি, বাহিরেও 
ঠিক তদনুরূপ বস্তু প্রত্যক্ষ করিয়। থাকি। বাহিরে সে সমুদয় 
পদার্থের আদৌ অস্তিত্বই নাই, অন্তরে-_ুদ্ধির অস্তিত্বেই উহাদের 
অস্তিস্থ; ্রান্তিবশে বা বুৰিবার দোষে কেবল স্বপ্দৃশ্য পদার্থের 
হ্যায় বাহিরে বিগ্ভমান বলিয়! প্রতীতি হয় মাত্র। বিজ্ঞানের এই 
প্রকার একত্বকে লক্ষ্য করিয়াই উপনিষদে অদ্বৈতবাদ বিঘোধিত 
হইয়াছে। 

ইহাদের মতে বুদ্ধিবিজ্ঞান মাত্রই ক্ষণিক, প্রথম ক্ষণে উৎপন্ন 
হয়, আবার দ্বিভীয় ক্ষণেই রিল. হইয়। যায়। কোন বিজ্ঞানই 
তৃতীয় ক্ষণপর্ধান্ত স্থায়ী হয় নাঁ। নির্বাণ লাভের পূর্ববপধ্যন্ত 
এই প্রকারে বিচ্ান-প্রবাহ চলিতে থাকে, কখনও তাহার উচ্ছেদ 
হয় না ও হইবে না। এই বিজ্ঞানই আমাদের আত্মা--অহং- 
পদবাচ্য। ূ 

বিজ্ঞীন যখন ক্ষণিক, তখন বিজ্ঞানাত্মক বাহা ও আন্তর 
সকল পদার্থ ই ক্ষণিক (১); কিন্তু উহার! ক্ষণিক হইলেও উহাদের 
প্রবাহ বা ধারাট! ক্ষণিক নহে--চিরস্থায়ী। স্তলপ্রবাহের অংশভূত 
জলসমুহ প্রতিনিয়ত পরিবর্তনশীল হইলেও, উহাদের প্রবাহ 


(১) ইহাদের মতে বাহ ও আন্তরভেদে বিজ্ঞানের পারণাম ছুই 
গ্রকার। তন্মধো ভূত ভৌতিক পদার্থসমূহ বাহ, আর চিত্ত ও চৈত্ত 
(চিত্ত সম্পর্কিত) নখ ছূঃখ প্রভৃতি পদার্থ আস্তর, উভয়ই বিজ্ঞানময়, 
এবং বিজ্ঞানের স্তায় ক্ষণক । 


৬০ হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। 

অপরিবর্তিত অবস্থায় থাকার দরুণ যেমন লোকে প্রবাহান্তর্গত 
জলরাশিকেও অপরিবপ্তিত একই জল বলিয়৷ মনে করে; এবং 
“ইহা সেই জল” অর্থাৎ নর্দ_ীতীরে আসিয়! প্রথমে যে জলরাশি 
দেখিয়াছিলাম, এখন অর্দঘণ্টা পরেও সেই জলরাশিই দেখিতেছি-_. 
বলিয়া ভ্রম করে, জগতের প্রত্যেক বস্ত্র-ব্যবহার-সম্বন্ধেই ঠিক 
সেই একই ব্যবস্থা, অর্থাৎ প্রতিনিয়ত প্রত্যেক বস্তুই আমুলতঃ 
পরিবর্তিত হইতেছে, কিন্তু উহাদের প্রবাহটা' অবিচ্ছিন্নই থাকিয়! 
যাইতেছে । প্রবাহ অবিচ্ছিন্ন থাকায়, তম্মধ্যগত পরিবর্তনশীল 
বস্তৃগুলিকেও লোকে চিরদিন একই বলিয়। ভ্রান্ত ধারণা পোষণ 
করিয়া থাকে । এই কারণেই অহং-পদবাচ্য আত্মা ( বিজ্ঞান) 
ক্ষণিক হইলেও, বাল্য, কৌমার ও যৌবনাস্ধি দশায় বিজ্ঞানময় 
আত্মার স্বরপগত পার্থক্য থাকিলেও উহার প্রবাহ-বিচ্ছেদ না 
হওয়ায় লোকে, মরণকাল পর্য্যন্ত “সেই আমি বলিয়া একই 
আত্মার অস্তিত্ব মনে করিয়৷ থাকে । প্রকৃতপক্ষে কিন্তু প্রত্যেক 
মুহূর্তেই পূর্ব পূর্বব আত্মার বিনাশ হইতেছে, এবং নৃতন নূতন 
আত্মার আবির্ভাব হইতেছে (১)। অনন্তকাল এই প্রকার পূর্ব 
পূর্বব আত্মার (জ্ঞানের) বিনাশ ও উত্তরোত্তর আত্মার (জ্ঞানের) 


(১) বিজ্ঞানবাদী * বৌদ্ধেরা বলেন--আমাদের মনোমধ্যে যে, 
প্রতিক্ষণে জ্ঞান হইতেছে, আর মরিতেছে; সেই বিজ্ঞানই আত্মা, 
তুদাতারক্ত আত্ম। বলিয়৷ কোন পদার্থ নাই। প্রথম বিজ্ঞানটী দ্বিতীয় 
একটা বিজ্ঞান উৎপাদন করিয়া নিজে বিনষ্ট হইয়! যায়। বিনষ্ট হইবার 
সময় প্রাথমিক বিত্তোনটা আপনার সমস্ত সংস্কার দ্বিতীয় বিজ্ঞানে নিক্ষেপ 
করিয়। যায়। সেই কারণেই পূর্বানুতৃত বস্তর কালাস্তরে অনুসন্ধানে 
বা শ্মরণে কোনই বাধ! ঘটে ফা! । ইত্যাদি 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৬১ 


আবির্ভাব চলিতেছে ও চলিবে, কখনও এ প্রবাহের উ.চ্ছদ হয় 
নাই ও হইবে না। সেই হেতুই প্রচলিত ব্যবহারে কোন প্রকার 
অসঙ্গতি উপাস্থত হয় ন। ? » 
বিজ্ঞানের স্বভাবই এই যে, সে নিজে ক্ষণিক হইয়াও অর্থাৎ 
উত্ুপত্তির পরক্ষণে বিনাশশীল হইয়াও, বিনাশক্ষণেই অনুরূপ 
অপর একটী বিজ্ঞ্বান সমু্পাদন করিয়া এবং আপনার সমস্ত 
সংস্কার তাহাতে সংক্রামিত করিয়া, পরে বিনাশ প্রাপ্ত হয়। 
পরবর্তী বিজ্ঞানসমুহও এইরূপে এক একটা বিজ্ঞান সমৃ্পাদন 
করিয়া এবং সে সমুদয়ে আপনাদের সমস্ত সংস্কার সংক্রামিত 
করিয়। বিনাশ প্রাপ্ত হয়। এইভাবে বিজ্ঞানরাশি সমুণ্পন্ন 
হওয়ায় বিজ্ঞানৈর প্রবাহ যেমন বিলুপ্ত হয় না, তেমনই অনুভূত 
বিষয়ের এবং অনুষ্ঠিত কর্মের সংস্কারগুলিও একেবারে বিনষ্ট 
হইয়া যায় না। তাহার ফলে পুর্বব বিজ্ঞানের বিজ্ঞাত বিষয়সমূহ 
স্ররণ করিতে এবং পূর্ব বিজ্ঞানের অনুষ্ঠিত কম্্মরাশির যথাযথ 
ফলভোগ করিতে পরবন্তী বিজ্ঞানসমূহ অধিকারী হইয়া থাকে; 
সেই জন্যই বিজ্ঞানরূপী আত্মা ক্ষণিক হইলেও, অক্ষণিক বিজ্ঞান- 
প্রবাহে স্মরণ ও কম্মফলভোগ অসঙ্গত হয় ন। 
[ মাধামিক মত ] 
অতঃপর মাধামিক সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে কয়েকটা কথ৷ 
বলিয়াই প্রকৃত প্রস্তাবের অবতারণা করিব (১) | মাধ্যমিক 


ও ১) (১) সৌ্রান্তিক, বৈভাধিক, যোগাঁচার ও মাধ্যমক এই চতুর 
নাম করণের অভিপ্রায় এই :--বুদ্ধদেব বলিতেছেন-_পনৃত্রস্াত্তং পৃচ্ছতাং 
কধিতম্‌। ভবস্তশ্চ হততস্ান্তং পৃষ্টবস্তঃ-_দৌত্রান্তিক। তরান্বতি * ** 


৬২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


বৌদ্ধগণ *শৃন্যাধাদী" নামে অভিহি 5; কারণ, তাহারা শৃন্যকেই 
পরমার্থ ত্য বলিয়া বিশ্বাস করেন, এবং যুক্তি-তকের সাহায্যে 
তাহাই সমর্থন করেন। 


মাধ্যমিকগণ বলেন, দৃশ্যমান জগৎ সত্য ব সৎ নহে; 
কারণ, উহার অস্তি্থ প্রত্যক্ষ দ্বার বাধিত হয়, অর্থাৎ প্রতিক্ষণেই 
যখন জাগতিক পদার্থের স্বরূপহানি ব! পরিধর্তশ পরিলক্ষিত হয়, 
তখন বাছা জগতকে পড (সত্য) বলিতে পার! যায় না; পক্ষান্তরে 
তসৎও বলিতে পর! যায় না: কারণ, আকাশ-কুহ্ুমের ম্যায় 
অসৎ ব। অসত্য পদার্থ কখনও প্রত্যক্ষ-গোচদ্ন হইতে পারে না; 
অথচ আপামর সাধারণ সকলেঠ সমানভাবে বাঙ্ক জগত প্রত্যক্ষ 
করিয়া গা.ক ; কাজেই জগহকে আসত ও বার্চীতে পারা যায় না। 
সত ভন উত্তয়ান্মকও বলিতে পারা ধায় না; কারণ, পরস্পর 
বিদদ্ধস্বভাব ৮ত-আসগ্টুব কখনই এক স্থানে (এক আশ্রয়ে) 
থাকিতে পারে না; কাজেই জগঙ্ উভয়, স্মকও নহে । পর্মীন্তরে, 
অনুভয়-স্বভাব মর্থাশ সঙ নয়, অসংও *য়, এবম্বিধ অনি- 
ববিচনীয়ও হইতে পারে না; কারণ, তাদৃশ বন্তু সম্পূর্ণ অপ্রসিদ্ধ 
৪ আসন্তব। অতএব, জগত যখন সঙ, অসৎ, উভয়রূপ বা 


১ শা পিষপা পণ পাপা পদ লা ৮ পপি ীপিসপিপীপশীরপ পি | পা পারার পর 








সৌত্রান্তিকসংজ্ঞ। সংজাতা | * * * পেয়ং বিরুদ্ধ! ভাষা ইতি বর্যন্তো 
বৈভাধিকাখায়া খাতাঃ। শিষ্বৈঃ যোগশ্গাচারশ্চেতি ঘ্বয়ং কবণীয়ম্‌। 
তত্র অপ্রাপ্স্থার্ঘন্ত গ্রাপ্তয়ে পর্বানুযোগঃ (প্রশ্ন; ) যোগঃ । গুরক্তহ্ার্থ- 
স্তাঙ্গীকরণমাচারঃ| 'যে তাবৎ তছুভরকারিণ£, তৈ যোগাঢারাঃ, থে 
পুনঃ £ন্গকুন্তার্গন্যাঙ্গীকবণাদতম[ঃ, যোগন্ত (প্রশ্নস্ত) অকরণাদধমাশ্চ, তে 
খলু মাধ্যমিকনায়া গ্রমিদ্ধাঃ। ( সর্বদর্শনুমংগ্রহ ) 


হিন্দুদর্শন__ বেদান্ত । ৬৩ 


অনুভয়রূপ, এই চতুর্বধ রূপের কোন রূপেই অন্তভূ কত হইতেছে 
না, তখন উহ কোনও তত্ব বা সত্য বস্ত্র নহে; উহা বিদ্যুৎ, অভ্র 
ও নিমেষাদির ন্যায় শূন্য মাত্র। যাহা যাহা জ্ঞানের বিষয়ীভূত 
(জ্দেয়), এবং ক্রিয়াসাধক, শৃন্যেতেই সে সকলের পর্্যবসান বা 
পরিসাপ্তি। ন্বপ্নদৃশ্য পদার্থসমূহ ইহার উত্তম দৃষটান্তস্থল। স্বপ্নেও 
বিবিধ বস্ত দৃষট হয়, এবং তদনুরূপ হর্ষ শোকাদি ক্রিয়াও 
উপস্থিত হয়, অথচ দে সকলের পরিণাম (শেষ দশা) শুন্য 
ভিন্ন আর কিছুই নহে। সেই সকল স্বপ্নদৃশ্য পদার্থের সহিত 
তুলন। করিলে দৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চকেও শুন্াত্রাক বলিতে কোন 
বাধা দুষ্ট হয় না। অতএব শুম্যই জগতের স্বাভাবিক ধর্ম 
অতএব এরপ শ্াপার জগতে আসক্ত বা পরল হওয়া কোন 
খিবেকীর পক্ষেই সঙ্গত নহে। 

মাধ্যনিকগণ আরও বলেন যে, উললিরিত শুগ্ঠবাদই তগ্বান্‌ 
বৃদ্ধদেবের অভিপ্রেত সিদ্ধান্ত, এবং সকল শিষ্রকে তিনি এই 
শূন্যবাদ-ভ।বনারহ উপদেশ দিয়াছিলেন, বিনেয় শিষ্যগণের 
বোধশক্তি ও সংস্কারের পার্থকানুসারে উপদেশসময়ে কেবল 
কথার কিঞিঃ€ বৈলক্ষণ্য মাত্র ঘটাইয়াছিলেন। যে সকল শিশ্ু 
স্বল্পমতি, স্বভাবতই বাহবিষয়ে আদক্ত ও" সত্যতা-বুদ্ধিসম্প, 
তাহাদের প্রতি সাক্ষাৎসম্ধন্ধে শু্ঠবানদ্দের উপদেশ না করিয়। 
দৃশ্বমান বাহ বস্তুর ক্ষণিকত্বমাত্র উপদেশ করিয়াছিলেন । উদ্দেশ্য 
_-নিরস্তর ক্ষণিকত্ব ভাবন! করিতে করিতে, ক্রমে আপন! হইতেই 
তাহাদের শৃন্যত্ববোধ আসিবে। তাহার পর, যাহারা মধ্যম 
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শ্রেণীর শিষ্য-_বাহ পদার্থের সত্যতায় বিশ্বীসহীন, অথচ উতপত্তি- 
বিনাশশীল বুদ্ধিবৃত্তিরূপ বিজ্ঞানের সত্যতাঁয় আশ্থাবান্‌, সেই সকল 
মধ্যম-শ্রেণীর শিষ্াগণকে লক্ষ্য করিয়া বাহা পদার্থের অপলাপ- 
পূর্বক একমাত্র বিজ্ঞানের সত্যতা ও ক্ষণিকত্ব উপদেশ করিয়া- 
ছিলেন। ইহারও শেষ উদ্দেশ্য-_ শৃন্যত্বে পর্য্যবসান করা | অবশেষে 
যাহার! উত্তমাধিকারী বিশুদ্ধচিত্ত এবং সৎ-অসৎ বিবেচনায় সমর্থ, 
কেবল সেই সমুদয় স্থবোধ শিষ্যুকে লক্ষ্য করিয়! সাক্ষাুসম্থন্ধেই 
শৃন্যবাদের উপদেশ করিয়াছেন। অথব। তিনি সকলকেই সমান- 
ভাবে শুন্ঠবাদের উপদেশ দিয়াছিলেন, শিষ্যগণ কেবল নিজ নিজ 
বুদ্ধিগুদ্ধির তারতম্যানুসারে তাহার এক উপদেশকেই বিভিন্নভাবে 
গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং প্রত্যেকেই নিজেক্কীপরিগৃহীত সিদ্ধান্তকে 
বুদ্ধদেবের অভিমত সিদ্ধান্ত বলিয়।৷ ঘোষণ। করিয়াছিলেন। বস্তুতঃ 
এই শৃহ্যবাদই বুদ্ধদেবের যথার্থ অভিমত সিদ্ধান্ত; এবং তদনুসারেই 
ুমক্ষুগণের প্রতি-_“সর্ববং ক্ষণকং ক্ষণিকম্‌” (সমস্তই ক্ষণিক), 
“সর্বং ভুঃখং ছুঃখং” (সমস্তই ছুঃখাত্মক) * সর্ববং স্বলক্ষণং 
স্বলক্ষণম্” (সকল বস্তুই অনন্যসদৃশ) এবং প্দর্ববং শুন্যং শন্যম" 
এইরূপ ভাবনাচতুষ্টয়ের উপদেশ করিয়াছেন। শুন্যবাদ বদি 
তাহার অভিমত নূ! হইত, তাহ! হইলে কখনই তিনি ভাবনার 
মধ্যে শুন্য-ভাবনার তান্তর্ভাব করিতেন না (১)। অতএব আমর! 


রস 





সপে 


(১) * তদেবং ভাবনাচতুষ্টরবশাৎ নিখিল-বাননানিবৃত্তৌ পরনির্ববাণং 
শ্টরগং সেতস্ততি ইতি--বরং কতা ঁঃ, নাম্মাকমুপদেপ্তং কিঞিদন্তীতি।” 
.| সর্ঝাদরশনসংগ্রহে বৌদ্ধদর্শনম্‌.)। 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত । ৬৫ 


উক্ত শৃশ্যবাদে প্রতিষ্ঠিত থাকিয়াই পূর্বেবান্ত ভাবনাচতুষটয় দ্বারা 
পরম নির্ববাণলান্তে কৃতার্থ হইব; আমাদিগকে আর কিছু জানিতে, 
বা করিতে হইবে নাঁ, ইত্যাদি__ 

এখানে বল। আবশ্যক যে, বাহ্যান্তিহ্ববাদী ও বিজ্ঞানবাদী 
বৌদ্ধগণ আধার ঠিক এ কথার বিপরাত ভাবে নিজ নিজ মতের 
অনুকুলে বুদ্ধদেৰের অভিপ্রায় কল্পনা করিতে বিরত হন না (১)। 

উপরে যে চারিটা বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের উল্লেখ করা হইল, 
তন্মধ্যে প্রথমোক্ত সৌত্রান্তিক ও বৈভাষিক সম্প্রদায়ের মধ্য 
মতভেদ মতি সামান্য । উহারা উভয়েই বাহিরে পরিদুশ্যমান 
পদার্থের সত্যতা! স্বীকার করেন, এবং উহাদের যথাসম্ভব উৎপত্তি, 
স্থিতি ও বিনাশও ল্লীকার করেন। বিশেষ এই যে, সৌত্রান্তিক- 
গণ বলেন, বাহ পদার্থের অস্তিন্থ ও বিভাগ প্রত্যক্ষ প্রমাণ-গ্রান্, 
অর্থাৎ বাহিরে দৃশ্যমান বস্তুনিচয়ের যে আস্তন্থ বা সত্তা, তাহা 
প্রত্যক্ষ প্রগাণ দ্বারাই বুঝিতে পার! যায়, তাহা আর অনুমান 
করিয। বুঝিতে হয় না; কিন্তু বৈভাধিকগণ সে কথ। স্বীকার 





লা শিশীীশিপশপশ্পীপীপ াশিসীশিস স্পা 


১) বাহা স্তত্ববাদী সোত্রাত্তিক ও বৈভাধিকগণ বলিয়া থাকেন ধে। 
নিতান্ত বহিরাসন্ত লোক্দিগকে, বৈরাগ্যোহপাদন দ্বারা বহির্বিষয় হইতে 
বিনুখ করিবার অভি প্রায়েই বুদ্ধদেব সর্ববশূন্তাতব বাদে উপদেশ দিয়াছেন) 
বন্য 5ঃ সর্বগ্রমাণবিরুদ্ধ রূপ উপর্দেশ কখনই তাহার অভিপ্রেত হইতে 
পা" না| বিজ্ঞানবাদী যোগাচাব-সম্প্রনায়ও এহ প্রকারেই পরপক্ষ- 
নিরসন ও ্বপক্ষ-সমর্থন করিয়। থাকেন। বস্ততঃ বৌদ্ধনতাবলস্থী তিনটা 
প্রধান সঙ্জীদায়ই পরম্পব-বিরুদ্ধ ; এই জন্ত ভিন্ন সম্পরনায়ের নিকট উক্ত 
তিনটা মতবাদই অগ্রমাণরূপে উপেক্ষিত হইবার যোগ্য। 
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করেন না। তাহার! বলেন-_বাহিরে বস্ত ন! থাকিলে এবং সেই 
সকল বস্ত বৈচিত্র্যযুক্ত না হইলে, কখনই তদ্দিষয়ে লোকের 
বোধবৃত্তি ও তদগত বৈচিত্র্য সম্পন্ন হইত না; কারণ, বিশ্বের 
সত্ত। ও প্রতেদ অনুসারেই প্রতিবিন্বের প্রভেদ ঘটিয়া থাকে ; 
আমাদের বিজ্ঞান বা অন্তরস্থ বুদ্ধিবৃত্তিরপ বোধও নিশ্চয়ই 
প্রতিবিদ্বম্বরূপ ; প্রতিবিন্ব ও তদগত বৈচিত্র্যমাত্রই বিশ্বসাপেক্ষ ; 
সুতরাং বুদ্ধিবৃত্তি ও তাহার প্রভেদ দর্শনে ততকারণীড়ূত বৈচিত্রপূর্ণ 
বিশ্বের ( বাহা পদার্থের ) অস্তিত্ব সহজেই অনুমান করিতে পারা 
ায়। অতএব বহিষ্জগতের বাস্তবিক সত্তা কখনই অপলাপ 
করিতে পারা যায় না, উহা! অনুমান-গ্রাহা--অনুমেয় । 


বিজ্ঞাননাদী। যোগাচার সম্প্রদায় এ স্ডিান্তে সন্তু না হইয়। 
বলেন--অবিজ্ঞাত বস্তুর অস্তিত্বে যখন কোন প্রমাণ নাই, 
এবং বিজ্ঞানের সন্বন্ধব্তীত যখন কোন বাহ বস্তই প্রতীতি- 
গোচর হয় না, বা হইতে পারে না, তখন অন্তরস্থ বুদ্ধি-বিজ্ঞানের 
অতিরিক্ত বাহা বস্তুর পৃথক অস্তিত্ব স্বীক+র করিবার কোনই 
প্রয়োজন দেখ! যায় না । কেন না,--- 
*সহোপলম্তনিয়মাদভেদে! নীল-তদ্ধিয়োঃ। 
তেদশ্চ ভ্রান্তি-বিজ্ঞানৈদূহোতেন্দাবিবাঘয়ে ॥' ( সর্ববদর্শন সংগ্রহ ) 
অর্থাত জ্ঞান ব্যতীত যখন কোন বিষয়েরই অনুভব হয় না, পরম 
জ্ঞান-সহযোগে বিষয়ানুতব হওয়াই যখন স্বাভাবিক নিয়ম, 
(যেমন নীল বর্ণ ও তদ্বিষয়ক জ্ঞান,) তখন এই নীল বর্ণ ও তদ্বিষয়ক 
জ্ঞান, উভয়ই এক জজভিম্ন, পার্থ; কেবল ভ্রান্তি বিজ্ঞানের কলে 
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উভয়ের (নীল ও ততদ্বিষযয়ক বিজ্ঞানের ) মধ্যে একটা ভেদ ৰা 
পার্থক্য প্রতীতি হয় মাত্র। চক্ষুতে তিমিরনামক রোগ উৎপন্ন 
হইলে, অথবা অঙ্গুলীদ্বারা চক্ষুর প্রাস্ততাগ চাপিয়া ধরিলে একই 
চন্দ্রে যেমন ভেদ দর্শন হয়, অর্থাৎ একটা চন্দ্রকে যেমন দুইটা 
বলিয়া ভ্রম হয়, জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের ভেদপ্রতীতিও ঠিক তেমনই 
অঙ্ঞানমূলক-__অতেদে তেদ-ত্রান্তি মাত্র । এই জাতীয় যুক্তি ও 
দৃষ্টান্ত বলে তাহার! এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হুন যে,__ 
আমাদের মনোমধ্যে যে প্রকার চিন্তার তরঙ্গ উপস্থিত হয়, 
বাহিরেও আমর! তদমুসারে বস্তুর সম্ভাব কল্পনা করিয়া থাকি, 
বস্তৃতঃ বাহিরে সেরূপ কোনও বস্তু নাই; অন্তরেই উহার মত্ত! । 
শৃন্বাদী মাধ্যমিকগণ আবার ইহাকেও যথেষ্ট মনে করেন 
না। বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণ বাহা জগতের অস্তিত্ব অস্বীকার 
করিলেও অন্তরপ্থ বুদ্ধিবিজ্ঞানের সত্যতা স্বীকার করেন, কিন্তু 
মাধ্যমিক বৌদ্ধগণ তাহাও স্বীকার করিতে রাজী নহেন। তাহার! 
বলেন,_-“্য সৎ, তৎ শুন্যং, যথা দীপশিখা ।” অর্থাৎ যাহা 
কিছু সৎ-_সত্যরূপে প্রতীত হয়, তৎসমস্তই শূন্তাবসান ; যেমন 
প্রদীপের শিখা (১) । তাহার! বলেন-_শূন্যবাদই বুদ্ধদেবের 
অভিপ্রেত এবং সেই অতিপ্রেত সিদ্ধান্তে উপনীত" হইবার জন্যই 


সপ 


(১) ইহাদের মতে প্রদীপের শিখা প্রতিক্ষণে এক একটী উৎপন্ন 
হয় আবার পরক্ষণেই বিনষ্ট হয়। বিন শিখাগুলি শৃন্তে পর্যযবলিত হয়, 
উহাদের কোন চিহ থাকে না। 





৬৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


“তিক্ষুপাদপ্রসারণ' ন্যায়ে (১) প্রাথমিক মতগুলি উপদেশ করিয়া- 
ছিলেন, অথবা, তাহার উপদেশের প্রকৃত মন গ্রহণ করিতে ন! 
পারিয়া মন্দমতি শিষ্যগণ অন্যপ্রকার অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, এবং 
সেই সমুদয় কথাকেই বুদ্ধদেবের কথ! বা সিদ্ধান্ত বলিয়া গরচার 
করিয়াছেন। বস্তুতঃ সে সকল মত বুদ্ধদেবের অভিপ্রেত সিদ্ধান্তই 
নহে ইত্যাদি ইত্যাদি । 

এই পর্যন্ত বিভিন্ন সমপ্রদায়তৃক্ত বৌদ্ধমতের সংক্ষিপ্ত বিবরণ 
প্রদত্ত হঈল। এখন দেখ| যাউক, উক্ত বৌদ্ধমতগুলিব কোন 
অংশের সহিত শাঙ্কর মতের কোনরূপ সাদৃশ্য আছে কি না' যাহার 
দরুণ আচার্য শঙ্করের মতকে “মায়াবাদমসচ্ছান্্রংপ্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমেব 
ত” রলিয়! ঘোষণ! করা যাইতে পারে । 


[ বৌদ্ধমতের সহিত শাঙ্কর মতেব তুলনা ] 


বিভিন্ন সম্পরদায়নুক্ত উল্লিখিত বৌদ্ধমত আলোচনা করিলে 
দেখা যায় যে, প্রথমোক্ত সৌত্রান্তিক ও বৈভাষিক সম্মত সিদ্ধা- 
স্তের সহিত শাস্কর সিদ্ধান্তের কিছুমাত্র সাদৃশ্য নাই। তাহাদের 
মতে দৃশ্যমান বহির্ঠগণ্চ ক্ষণিক হইলেও সভা; বিকালের 
অভাবেও ক্রগনতের সত্ব! ব্যাহত হয় না; কিন্তু শঙ্করের মতে 


স্পা প্থাজিশীপ 4 শী এ শী সস শি 


(১) একত্র বহু ভিক্ষুক উপবিষ্ট আছে। শয়নের স্কান নাঠি। 
এমত অবস্থায় শয়নার্থী চতুর তিক্ষুক যেমন আন্তে আস্তে পাদ প্রসারণ 
করিয়! প্রথমে অবকাশ করে, পরে লঘা হইয়| শয়ন করে, বুদ্ধদেবের 
অভিপ্রায়ও ঠিক সেইরূপ । 





হিন্দুদর্শন- বেদান্ত । ৬৯ 


দৃশ্মান জগত ক্ষণিক ন! হইলেও অসত্য। জগতের বাস্তব সন্তা 
কোন কালেই ছিল না, বর্তমানেও নাই, এবং ভবিষ্যতেও হইবে 
না; সুতরাং পূর্বেবাক্ত মতদ্বয়ের সহিত শাঙ্কর মতের কোনরূপ 
সাদৃশ্য থাকা আদৌ সম্ভবপর হয় না। মাধ্যমিক-সম্মত শূন্যবাদের 
সহিতও শাসঙ্কর মতের কোন প্রকার সাদৃশ্য দেখা যায় না; কারণ, 
মাধামিকগণ শূগ্যবাদী, আর শঙ্কর অধৈত ব্রহ্ষবাদী। ব্রহ্মা ত 
শন্য নহে--পরম সত্য ; স্ৃতরাং শূন্যবাদের সহিত অদৈতবাদের 
কোন সম্পর্কই নাই, এবং থাকিতেও পারে না। অতএব যর্দি 
কিছু সাদৃশ্য বা! সাদৃশ্যাভাস থাকে, তবে তাহা কেবল যোগাচার- 
সম্মত নিজ্ঞানবাদের সহিতই আছে। কেন নাঁ, শঙ্করের মতে 
যেমন দৃশ্যমান জগত ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন; ব্রহ্ম-সত্তার অতিরিক্ত 
কোন সত্ত। জগতের নাই ; ব্রন্ষের সন্তাই জগতের সত্তা । ব্রন 
নিত্য চৈতন্যম্বরূপ, এবং চৈতন্য ও জ্ঞান একই পদার্থ বলিয়। 
অবধারিত হইয়াছে, যোগাচার সম্প্রদায়ের মতেও তেমনই ক্ষণিক 
বিজ্ঞানকে জগত্-প্রতীতির (জগতের) কারণ বল! হইয়াছে। 
অন্তরস্থ জ্ঞানই বিবিধ বস্তরূপে প্রকটিত হয়; বাহিরে বা অন্তরে 
বিজ্ঞানের অতিরিক্ত কোন পদার্থ নাই-_ইত্যাদি। 

যদিও শঙ্করের অভিমত জ্ঞান বা চৈতন্য পদার্থ উদ্পত্তি- 
বিনাশবিহীন ব্রচ্ষেরই স্বরূপ, আর যোগাচারের অভিপ্রেত বিজ্ঞান 
প্রতিক্ষণে উৎপত্তি-বিনাশশীল ক্ষণিক বুদ্ধিবৃত্তিমাত্র ; সুতরাং এ 
উভয় বিজ্ঞান সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র; অতএব উক্ত উভয় মতের মধ্যে 
যদিও আকাশ-পাতাল প্রজেদ বিদ্যমান থাকুক, তথাপি আগাতদ্দী 


৭০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


লোকের! কেবল “বিজ্ঞান এই নামগত সাদৃশ্য মাত্র দেখিয়াই শঙ্করের 
বিশুদ্ধ অদবৈতবাদকে বৌদ্ধের বিজ্ঞানবাদ-কুক্ষিতে নিক্ষেপ করিতে 
বিশেষ প্রয়াস পাইয়াছেন, এবং তাহারই এঁকান্তিক ফলম্বরূপে__ 
“মায়াবাদমসচ্ছান্তরং প্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমেব তত” ইত্যাদি ঘ্বণণীয় 
বাক্যের আবির্ভাব হইয়াছে (১)। প্রকৃতপক্ষে শঙ্করের মায়াবাদকে 
প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধবাদ বলিয়! নির্দেশ করা, বিশাল অজ্ঞতার ফল 
ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে ন1। সে যাহা হউক, আলোচ্য 
শঙ্কর-সিদ্ধান্তের প্রভাব এদেশে এতদূর বিস্তারলাভ করিয়াছে যে, 
এ মকল অসার বচনের বলে সে প্রভাব খর্বব করা কাহারও পক্ষেই 
সম্তবপর হইবে না। বিশেষতঃ মায়াবাদ না আছে কোথায়? 
সমস্ত পুরাণ শাস্ত্র তো! মায়াবাদের উপরেই প্রতিভিত। মায়াবাদ 
পরিত্যাগ করিলে পুরাণ শাস্ত্রের অস্তিত্বই বিলুপ্ত হুইয়| যায়। 
সায়াসস্থন্ধ'পরিত্যাগকরিলে পরমেশ্বরের অলৌকিক লীলাকাহিনীও 
উপকথায় পরিণত হয় ; সুতরাং পুরাণশান্ত্র কখনই মায়াবাদের 
নিন্দা করিয়! আত্মঘাতী হইতে পারে না) অতএৰ পুরাণে যদি 
সত্য সত্যই মায়াবাদের নিন্দাবাদ থাকে, তাহা হইলে উহার 
অর্থ অন্যরূপ কল্পনা করিতে হইবে, যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করিতে 
হইবে না। এখন এখানেই একথা পরিসমাপ্ত করিয়া প্রস্তাবিত 
বিষয়ের অবতারণা কর! যাইতেছে-. 

০১) এই বাক্ঈী পল্লপুরাণের উদ্ধি বলিয়া সর্ব প্রথমে আচার্ধা 
বিজ্তানচিক্ষু সাংখ্তা্যের ভূমিকামধ্যে উদ্ণত করিয়াছেন ) পরে রামানু- 
জাতার্ধ্য প্রভৃতিও তরী ধাক্য নিঃশঙ্কচিত্তে গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্ত 
অনুসন্ধানবায! 'জানিতে পায়! যায় "ঘে, বিজ্ঞানভিগ্ুরে পূর্ধতম কোদ 


হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । ৭১ 


[ শঙ্করের অধ্যাসবাদ ] 


আমরা প্রথমেই বলিয়াছি যে, আচার্ধ্য শঙ্কর অধৈতবাদী 
ছিলেন। তিনি ব্রদ্ম ভিন্ন অপর কোনও বস্ত্র বা গুণের অস্তিত্ব 
পর্যান্ত স্বীকার করেন নাই। সমস্ত উপনিষদের ও ভগবদশগীত! 
প্রভৃতি গ্রন্থের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে তিনি অধৈতবাদ সমর্থনোপযোগী 
বিস্তর যুক্তি, তর্ক ও প্রমাণাঁদির উপন্যাস করিয়াছেন; কিন্তু 
সে সকল কথা বিচ্ছিন্নভাবে বিন্যস্ত থাকায় একত্র সংকলনপূর্ববক 
জদয়ে ধারণা কর! অনেকের পক্ষেই অত্যন্ত কষ্টকর হয়; এই 
কারণে তিনি বেদান্তদর্শনের ভাষাপ্রারন্তে সেই সকল কথা৷ বিশদ 
ভাষায় জি উত্তমরূপে বুঝাইয়া দিয়াছেন। তাহার সেই 
ভাষ্যাংশ 'অধ্যাসভাষ্য' নামে বিদ্বসমাজে পরিচিত। অধ্যাস- 
ভাষ্যের মণ্ার্থ এই যে_ 

জগতে ধনী, দরিদ্র ও মূর্খ পণ্ডিতনির্বিবিশেষে সকলেই অল্লাধিক 
পরিমাণে দুঃখবহির তীব্র তাপ অনুভব করিয়! থাকে, এবং সকলেই 
তঙ্নিবৃন্তির নিমিত্ত লৌকিক ও অলৌকিক সর্ববপ্রকাঁর উপায়ান্বেষণে 


পপ পাপা 


আচার্ধাই ত্ী বাকোর নাম গন্ধ পর্যন্ত উল্লেখ করেন নাই। এই কারণে 
অনেকেই & সকল বচনের মৌলিকতা সম্বন্ধে বিশেষ সন্দেহ পোষণ 
করিয়। থাকেন । বিশেষত: & সকল বাকো ন্তায় ও বৈশেষিক প্রভৃতি সকল 
দর্শনেবষ্ট নিন্দাবাদ নিহিত আছে সত্য, কিন্তু শক্কর-সম্মত মায়াবাদের 
উপর নিন্দাবাদটা আক্রোশের আকার ধারণ করিয়াছে । কারণ, এ 
মকল বাক্যে অপর সমস্ত দর্শনের নিন্দা! একবার মাত্র কর! হইয়াছে, 
কিন্ত মায়াবাদের উপর নিন্দাবাক্য একাধিকবার প্রযুক্ত হইয়াছে ! 








৭২. ফেলোশিপ প্রবন্ধ | 


আত্মনিয়োগ করে। অবলম্িত সে সকল উপায়ে কিন্তু কেহই 
সেই দুর্ববার দুঃখনিরসনে সমর্থ হয় না। এইজন্য তত্বজিজ্ঞা গণ 
সাক্ষাত্সম্বদ্ধে দুঃখ নিরসনে সচেষ্ট না হইয়া, অগ্রে তাহার 
নিদানানুসন্ধানে মনোষোগী হন। তাঁহারা বিলক্ষণ জানেন যে, 
নির্দানধবংস ব্যতীত কখনই দুঃখরাশির আন্যন্তিক অবসান ভইবে 
না, ও হইতে পারে না; কাঁজেই ছুঃখনিবৃত্তির জন্য অগ্রে 
তগকারণের অনুসন্ধান কর৷ আবশ্মাক হয়। 

অনুসন্ধানে অবগত হওয়া ষায় যে, জাগতিক ভেদবুদ্ধি না 
দ্বৈতবিভ্রমই মানবের মানস-ক্ষেত্রে দুরন্ত দুঃখবীজ নিক্ষেপ 
করিয়া! থাকে। ভেদবুদ্ধির প্রভাব যেখানে যত বেশী, দুঃখ ও 
তৎসহচর শোক-মোহাদি দোষরাশির গ্াছুর্ভীবও সেখানে তত 
অধিক। পক্ষান্তরে, যেখানে ভেদবুদ্ধির সম্বন্ধ অতি কম, 
সেখানে দুঃখ ও ততসহচর শোক-মোহাদি দোষের সম্পর্কও সেই 
পরিগাণে অল্প দেখিতে পাওয়! যায় (১)। অতএব ভেদবুদ্ধি বা 
দ্বৈতবিজ্ঞানই যে, নানাবিধ দুঃখরাশি 748 মানবকে 


৮০ শী শপ ২ পি 








টি 


(১) শ্রুতি টার হি রি ভবতি, তদ্দিতর ইতবং 
গশ্ততি” ইত্যাদি । অর্থাৎ জীৰ যখন দ্বৈতের স্টায় হয়, অপাৎ বর্গ 
হইতে আপনাকে যেন পৃথক্‌ বস্তর ন্যায় মনে করে, তখনই একে অপবকে 
দর্শন করে ইত্যাদি । পক্ষা্তরে, *যস্র ত্ব্ত সর্বামাক্মৈবাভূং, তৎ কেন কং 
পন্তেৎ” ইত্যাদি । অর্থাৎ যখন এ সমস্তই ইহার (সাধক জীবের ) 
আত্মন্মরূপ হইয়া যায় ( অস্বৈত ভাব উপস্থিত হয়), তখন কে, কিসের 
দ্বারা কাহাকে দর্শন করিষে ইত্যাদি ।”* : 


হিন্দুদর্শন-__-বেদান্ত। ণও 


প্রদ্দান করে, এবিষয়ে সন্দেহ থাকিতে পারে না। আরও কিঞিৎ 
অগ্রসর হইলে, জানিতে পার! যায় যে, উল্লিখিত ভেদবুদ্ধিমাত্রই 
অজ্ানপ্রসৃত। অজ্ঞান-প্রভাবেই মানবগণ অদবৈতে (ক্রক্গে) 
দ্বৈতদর্শন, বা অভেদে তেদ দর্শন করিয়া থাকে । অভেদে ভেদ, 
ভেদে অভেদ, একত্বে অনেকত্ব দর্শন, ইত্যাদি বিভ্রম সমুতপাদন 
করাই অজ্ঞানের ন্াভাবিক ধর্ম । ইহার দৃষ্টান্ত বিরল নহে। 
ঙ্গুলীর অগ্রভাগদ্বারা চক্ষুর প্রান্তভাগ টিপিয়৷ ধরিলে যে, 
একটী বস্তুকে দুইটী দ্রেখা যায়, এবং মন্দান্ধকারে রঙজুকে 
যে, সর্প বণিয়া মনে হয়, এ সমস্তই অজ্ঞানের মহিম।। 
এখানে অজ্ঞান অর্থ__জ্ঞানের অভাব নহেঃ-বিপরীত জ্ঞান ব| 
জ্ঞানবিরোধী একটী পদার্থ। 
এই অজ্ঞানের প্রভাবেই এক চন্ত্রে দ্বিচ্দ্র দর্শন হয়, এবং 
অসর্প-রজ্জুতে সপ্বুদ্ধি উৎপন্ন হয়, সেই অজ্জানের মহিমায়ই এক 
অদ্বিতীয় ব্রন্মেতেও দ্বৈতভ্রম সমুপস্থিত হয়, এবং শ্খদুঃখাদি 
ংসার-ধন্ম পড্জিত ত্্ষস্বরূপ আত্মাতেও অব্রহ্মভাব ও স্খদুঃখাদি 
সংসারধদ্ম আরোপিত হয় (১)। আরোপ কাহাকে বলে, সে 
কথা পরে বিস্তৃতভাবে আলোচন! করিব । আরোপ, অধ্যারোপ 
ও অধ্যাস, এ সকল সমানার্থক শব্ধ । এখানে বল! আবশ্যক 
ধেঃ এক বস্তুতে অপর বস্তুর আরোপ হইলেও সেই আরোপাধার 
ব্তটী কখনই অপর বস্তু হইয়! যায় না, বা অপর বস্তুর দৌষগুণে 





(১) আরোপ বা অধ্যারোপ অর্থ--যাহ! যেরূপ নয়, তাহাতে সেই- 
দীপ ভাব স্থাপন অর্থাৎ এক গ্রকার বস্তকে অন্ত প্রকার বন্ধ মনে কর!। 


৭8 ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


লিপ্ত হয় না (১); সৃতরাং ব্রন্দে অব্রন্ষভাৰ বা সংসারধর্ণ্ম 
আরোপিত হইলেও, তদ্ছার! ব্রক্গের স্বরূপগত কোন প্রকার 
উত্কর্ষ বা অপকর্ষ ঘটে না; ব্রহ্ম স্বরূপতঃ যেরূপ, ঠিক সেরূপই 


থাকেন। 
এস্থলে ছুই প্রকার আপত্তি উ্থিত হইতে পারে। প্রথম 


আপত্তি, জগতে যাহ! নাই-_নিতান্ত অসৎ বা অপ্রসিদ্ধ ; সুতরাং 
প্রত্যঙ্গাদি প্রমাণের জত্যন্ত অবিষয় (অনমুভূত), সেরূপ পদার্থের 
অন্যত্র আরোপ বা ভ্রান্তি কখনও হয় না, হইতেও পারে না, এবং 
দেখাও যায় না। কেন না, যে বিষয়ে যাহার কোন প্রকার 
স্কার ৰা ধারণ! নাই, সে বিষয়ে তাহার ভ্রান্তি | আরোপ হওয় 
শুক্তিবাধিত ও ব্যবহারবিরুদ্ধ। দ্বিতীয় জাপত্তি এই যে, জালোক 
ও তন্ধকার ঘেমন অত্যন্ত বিলক্ষণন্যভাব, ব্রহ্ম ও অন্রঙ্গ বা 
চেতন ও অচেতন ( জড় পদার্থ) ঠিক তেমনি নিতান্ত বিরুদ্ধ- 
শ্বতাৰ। ইহাদের পরস্পর স্বরূপ-সন্মিশ্রণ বা সাহচর্য্য কখনও 
কোথাও দৃষ্ট হয় না; স্থৃতরাং চৈতত্যস্বরূপ ব্রহ্ষে অচেতন জগ 
প্রপঞ্চের আরোপ বা অভেদবুদ্ধি কখনও হইতে পারে না (২)। 


(১) এস্থলে আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন_-প্ষত্র ফদধ্যাসঃ, ততৎকৃতেন 
দোবেণ গুণেন ব! অপ্মাত্রেপাপি নস সন্বধ্যতে”' ( বেদাত্তদর্শন ভাত্য )। 

অর্থাৎ যাহাতে যাহাব অধ্যাস বা আরোপ হয়, সেই আরোপাধার 
বন্তটী আরোপিত বস্তর দোষে বা গুণে অতি অল্লমাত্রও সংক্িষ্ট হয় না 
সে যাহা! ছিল, তাহাই থাকে। 

(২) আরোপ ব! অধ্যাস ছুই প্রকায়। এক ধশ্মীর অধ্যাস। অপর 
ধর্শের অধ্যাস। ধর্মীয় অধ্যাসকে বলে তাধাত্মাধ্যাস, আর ধর্ণের 
'অধ্যাসকে বলে সংসর্গাধ্যাম । এক বর্তীয় যে, অপর বস্ততে অধ্যাস, অর্থাৎ 








হিন্দুদর্শন- বেদান্ত । ৭৫ 


জতএব উল্লিখিত অধ্ৈতবাদ অযৌক্তিক ও অপ্রামাণিক; সুতরাং 
নৃধীগণের অনুপাদেয়। 

এতদুত্তরে অদ্বৈতবাদী পঞ্চিতগণ বলেন-_উত্ত উভয় আপত্তিই 
অকিঞ্চিুকর-_বিচারসহ নহে । প্রথম আপত্তির উত্তর এই যে, 
যাহা কখনও দৃষ্ট ব| অনুভূত হয় নাই, তাহার যে, অন্তত্র আরোগ 
হয় না বা হইতে পারে না, একথা খুবই সত্য ; কিন্তু আলোচ্য 
জীবভাব ও দ্বৈতভাব ত সেরূপ নহে। বেদ, প্যৃতি ও পুরাণাঁদি 
শান্ত্রের উপদেশ হইতে জান যায় যে, স্ৃষ্টিপ্রবাহ অনাদি (৩)। 
সৃষ্টির জাদি অবস্থ! ধরিয়া! চিন্তা করিবার অধিকার ব| ক্ষমত| 
ক্ষুদ্র মানববুদ্ধির নাই। সেই জন্য ততৃজিজ্ঞান্থগণকে লক্ষ্য 
করিয়া! পুরাণশান্্র_ 

*অচিস্তাঃ থলু যে ভাবাঃ, ন তাংন্তর্কেধ যোজয়েখ” 





এক বস্তকে যে, অপর বস্ত বলিয়৷ মনে করা, যেমন__রজ্জ,কে সর্প বলিয়া 
মনে করা) তাহা ধর্্ীর অধ্যাস, আর যেখানে এক বস্ততে অপর বন্বর 
ধর্মমাত্র_-গুপ বা ক্রিয়ামাত্র আরোপিত হয়, যেমন শুত্র ক্ষটিকে সরিহিত 
ব্ধপুশ্পের লৌহিত্যের অধ্যাস, যাহার ফলে স্কটিককে রত্রবর্ণ বলিয়া 
মনে হয়, এই জাতীয় অধ্যাসকে ধর্মের অধ্যাস বা সংসর্গাধ্যাস বলা হয়। 

(৩) স্ৃষ্টিপ্রবাহের অনাদিত্ব বিষয়ে শ্রুতি পুর্য্যাচচ্্রমমৌ ধাতা৷ বথা- 
ূর্ববমকলয়ৎ ৷” এখানে-_বধাপূর্বম্‌ অকলয়ৎ বলিয়! সৃষ্টির অনাদিত্ব 
জ্ঞাপন করিতেছেন। 

পূরাপশান্্ও বলিস্তেছেন, “বর. ঘ্‌তুলিঙ্গানি নানারপাণি পর্যায়ে।” 
*তান্তেব তে প্রপন্তত্তে জামান; পুনঃ গুনঃ1” ইত্যাদি 


৭৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


বলিয়া, চিন্তার অগোচর বিষয়ে ভাবনা বা মস্তি্ষচালন। করিতে 
নিষেধ করিয়াছেন। বস্ত্রতও স্য্ির আদি অবস্থা অনুসন্ধান করিতে 
গেলেই পরমেশ্বরের পবিভ্রতায় ব্যাঘাত ঘটে, অধিকন্তু দুর্নিবার 
*অনবশ্থা" দোঁষ আসিয়া পড়ে ; এই জন্যই স্থষ্িপ্রবাহকে অনাদি- 
সিদ্ধ বলিতে হয়। অতএব একথা নিঃসন্দেহে বলিতে পারা 
যায় যে, প্রত্যেক কল্পে আব্ভূ্তি প্রাণিগণ পূর্ববস্থষ্থির সঞ্চিত 
সংস্কাররাশি সঙ্গে করিয়াই জম্মধারণ করে; সুতরাং সেই প্রাক্তন 

ংস্কারানুসাবে জ্ঞান ও কর করাই তাহাদের স্বভাবসিদ্ধ ধণ্ম | 
পূর্ববস্থগ্রিতে যে লোক যে সকল বিষয় অনুভর করিয়াছিল, 
সে সকল বিষয় সত্যই হউক, আর মিথাই হউক, তাহাকে 
তদমুভবের অনুরূপ সংস্কার পাইতেই হবে, বং পরবর্তী কল্পে 
যখনই সে জগতে প্রাদুর্ভূত হইবে, তখনই সে আপনার পূর্ববলব 

₹স্কারানুপারে ভ্রম ব! প্রম! (বথার্থ জ্ঞান । অঞ্জন করিতে 
থাকিবে। ইদানীম্তন জ্ঞানের জন্য পূর্নবস্থষ্টিতে দৃষ্ট পদার্থের 
সত্যাসত্য নিদ্ধীরণের কিছুমাত্র অপেক্ষা করে না ; কেবল জ্ঞান ও 
ভ্ঞানজ সংক্কারমাত্র থাকা আবশ্যক হয়। কাজেই পূর্বতন 
সংস্কারের প্রভাবে এমন অসত্য জগতেরও ব্রন্ষেতে অধ্যাস বা 
আরে।প কর! অলন্তব হইতে পারে না। 


অভিপ্রায় এই যে, কার্ধ্যমাত্রই কারণ-সাপেক্ষ; কারণ ব্যতীত 
কোন কার্ধ্যই আত্মুলাভ করে না। এই জন্য অপ্রত্যক্ষ স্থলেও 
কাম্য দেখিয়া একটা কারণ কল্পনা করিতেঞ্জঁয়। কিরপ কার্যযর 
জন্ত কিরূপ কারণ কল্পনা করিতে হইবে; তাহা নানা প্রকার উপায়ে 


হিন্দুদর্শন-বেদান্ত। ৭৭ 


নির্ধারণ করিতে হয়। স্মরণাত্বক জ্ঞানের স্থলে যেরপ পূর্ববর্তী 
জ্ঞান-সংস্কীরমাত্র থাক! আবশ্যক হয়, কিন্তু ন্মর্্যমাণ বিষয়টার 
সত্যাসত্যতাব কিছুমাত্র অপেক্ষ। থাকে না, আলোচ্য অধ্যাসের 
অবস্থাও ঠিক জপ । কেন না, অধ্যাসে আর স্মৃতিতে প্রতেদ 
মতি সামান্য । আচাধ্য শঙ্করও 'অধ্যাসকে' "স্মৃতির বলিয়| 
নির্দেশ কারয়াছেন (১)। অতএৰ স্মৃতিতে যেমন কেবল পূ্বববস্তী 
নস্কারই একমাত্র কারণ, অধ্যাসেও ঠিক তেমনই পূরবী 
স্কারই একমাত্র কারণ, কিন্তু যে বিষয়টার অধ্যাস কর হয়, 
তাহার সত্য উঠার কারণই নহে। অতএব ব্রন্মে আরোপিত 
জগতের বান্তব সহ্যত| কোন কালে না থাকিলেও ক্ষতি হইতেছে 
ন|। অনাদি স্্টিপ্রধাহক্রমে প্রত্যেক প্রাণীর হৃদয়ে জগৎ সম্বন্ধে 
যে একটা জ্ঞান বা সংস্কার আছে, সেই সঞ্চিত সংস্কারপ্রভাবেই 
জীবগণ পুনঃ পুনঃ পূর্ববানুরূপ ত্রান্তির বশুবর্তী হইয়া থাকে। 
অতএব ব্রন্মেতে জগতের অধ্যাস হওয়া! অনুপপন্ন হইতেছে না। 
যদি কেহ মনে করে, প্রত্যক্ষযোগ্য বন্তুতেই অপর বস্ত্র 
মারোপ হইতে পারে, অপ্রতাক্ষ বস্তুতে পারে না। অভিপ্রায় 
এই যে, যে বস্তুতে শ্বেত পীতাদি কোনপ্রকার গুণ বিষ্কমান থাকে, 


সপ, 





সপ পপ 





(১, আচ।ধ্য শঙ্কর বলিয়াছেন” আহ কোহয়মধ্যাসো নাম।” 
অধাস আবার কি? নাশ্বৃতিরপঃ পরত্র পুর্দৃষ্টাৰ ভাসঃ'__অর্থাৎ অন্য 
বসকে যে, পূর্ববা হত অন্ত বস্ত বলিয়া প্রতাতি, অর্থাৎ যে বন্ত যাহা! নয়, 
তাহাকে যে, মে স্ব বলয় কিঘা সেই বন্তর গুণাদিযুক্ত বলিয়া প্রতীতি, 
রে নাম 'অধ্যাস+ ৷ এই অধ্যাস ম্মরণাত্মক জ্ঞানের অনুরূপ, কেন না, 

উভয়ই পূর্বতন সংস্কার হইতে আত্মলাভ করিয়! থাকে । 


থে ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


চক্ষুঃপ্রভৃতি ইন্দ্রিয় বার! সেই বস্ত্ররই প্রত্যক্ষ হইতে পারে এবং 
সেইরূপ কোন একটা বস্তুতেই তথাবিধ অপর কোন বস্তুর 
আরোপ করা সম্ভবপর হয়, ইহাই সার্বজনীন ব্যবহার । কিন্তু 
তোমার অভিমত ব্রহ্ম যখন নীরূপ--শ্বেত গীতাদি সর্বপ্রকার 
রূপবিবঞ্জিত এবং চক্ষু প্রভৃতি ইন্দ্রিয়েরও বিষয় নহে, তখন 
তাহাতে ত দৃশ্য জগতের আরোপ বা অধ্যাস হইতেই পারে না; 
অতএব আচার্য শঙ্করের অভিমত 'অধ্যাসবাদ' যুক্তিযুক্ত ঝা 
বিচারসহ নহে। | 
বলা বাহুল্য যে, শঙ্কর নিজেই এ আপত্তির স্থন্দর সমাধান 
করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন--একমাত্র প্রত্যক্ষযোগ্য বস্তুতেই 
ষে, সর্বত্র অধ্যারোপ ব1 অধ্যাস হইবে, এরি'নিরম-ব্যবস্থা হইতেই 
পারে না। এরূপ বহু উদাহরণ বিষ্কমান আছে, যেখানে উক্ত 
নিয়ম সম্পূর্ণরূপে ব্যাহত হইয়াছে। আকাশের নীলিমা তাহার 
একটা স্থুন্দর উদাহরণ | আকাশ স্বভাবতই রূপহীন এবং কলের 
নিকটই অপ্রত্যক্ষ ; অথচ সেই নীরূপ অপ্রত্যক্ষ আকাশে যে, 
পাধিব নীলিমার (নীল বর্ণের) আরোপ হইয়া থাকে, ইহা সকলেই 
জবগত আছে । জতএব অপ্রত্যক্ষ আকাশে ষদি নীলিমার আরোপ 
সম্ভবপর হইতে 'পারে, তবে অপ্রত্যক্ষ ব্রঙ্ষেতেই বা জগতের 
অধ্যাস হুইতে বাধা কি? উভয়েরই নীরূপতা ও অপ্রত্যক্ষতা 
ধশ্ম তূল্য (১)। | 
0 এ বিষয়ে শঙ্করের নিজের উক্তি এই__পনচারমন্ডি নিরম। 
পুয়ো্বস্থিতে এব বিষয়ে বিষয়াস্তরম্ধাদিতব্যমিতি । অগ্রত্যক্ষে২পি 
স্বাকাশে বালা: তল-মনিলতাদি অধান্তপ্তি।/ *** নচারমেকাত্তেনা বিষ: 


হিন্দুদর্শন-__বেদান্ত। ৭৯ 

আচাধ্য শঙ্কর উল্লিখিত দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াই বিরত হন 
নাই; তিনি আরও বলিয়াছেন ষে, ব্রহ্ম যে, আকাশের ন্যায়, 
নিতান্তই অপ্রত্যক্ষ, তাহাও নহে। কারণ, বিবিধ উপনিষদ্বাক্য 
হইতে প্রমাণিত হইয়াছে যে, স্বয়ং ব্রন্ধই জীবরূপে প্রাণিদেহে' 
অবস্থিতি করেন। জীবে ও ব্রন্গে কিছুমাত্র প্রতেদ নাই। সকলেই 
সেই ব্রহ্মস্বরূপ আত্মাকে মনে মনে প্রত্যক্ষ করিয়। থাকে। প্রত্যক্ষ 
করে বলিয়াই আপামর সকলে “আমি আছি, (অহমশ্মি) বলিয়া 
বিনা বিচারে আত্মার অস্তিত্ব অনুভব করিয়! থাকে; কেহই “আমি 
নাই, বা 'আমি আছি কিনা?" বলিয়! আত্মার অভাব কিংবা 
তদ্বিযয়ে সংশয় পোষণ করে ন1। আত্মবিষয়ে যদি কাহারো সংশয় 
থাকিত, তবে নিশ্চম্মই সে ব্যক্তি অপরের নিকট যাইয়৷ আত্মার 
অস্তিত্ব বিষয়ে সংশয় ভঞ্জনের চেষ্টা করিত, কিন্তু কোন উদ্বত্তও 
সেরূপ করে বলিয়৷ শ্রুতিগোচর হয় না; কারণ, আত্মার স্বরূপ 





পা 








পপ 


অহংগ্রত্যয়বিষয়ত্বাং। রে হি আস্মাস্তিত্বং উভিজি ন “নাহমন্রিঃ 
ইতি। আত্মাচ ব্রহ্ম” ইত্যাদি । 


তাবার্থ -সপ্ুখবর্তী গ্রত্যক্ষগোচর বস্তর উপরেই যে, আবোপ কবিতে 
১ইবে। অন্যত্র নহে, এরূপ কোনও নিয়ম নাই । কেন না, দেখিতে পাওয়া 
বার যে, বালক বা অল্লবুদ্ধি লোকের। প্রত্যক্ষ আকাশেও তল-মলিনন্ব 
প্রতি গুণের আরোপ করিরা 'আকাশতল, ও “নীল আকাশ” ইত্যাদি 
বলিয়া থাকে। তাহাব পর, ব্রহ্ম যে, অত্যন্ত অপ্রত্যক্ষ, ভাহাও নহে, 
কারণ, আত্মার অস্তিত্ব তো সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে ) সেইজন্তই 
'আমি আছি" এই কথা নিঃসংশয়ে বিয়া থাকে । সেই আত্মাই ব্রহ্ম) . 





৮৩ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


সম্বন্ধে সন্দেহ খাকিলেও তাহার অস্তিত্ব সম্বন্ধে কাহারো সন্দেহ 
নাই ; কেন না, আত্মা সাধারণভাবে সকলেরই প্রতীতিগমা ব৷ 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ। প্রত্যক্ষ বিষয়ে আবার সংশয় কি? যাহা কিছু 
ংশয়, তাহা কেদল আত্মার বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে । অত এব আত্মাকে 
প্রত্যক্ষের অগোচর মনে করিয়। তাহাতে অধ্যাসের অসস্তাবন! 
শঙ্কা করা সমীচীন হয় না। 

অতঃপর দ্বিহীয় আপত্তির উত্তরে বলিতে পারা যায় যে, যদিও 
আত্ম। ও অনাত্সা! (দেহেন্দ্রিয় প্রভৃতি) আলোক ও মন্ধকারের ম্যায় 
অত্যন্ত বিরুদ্ধন্বভাৰ হউক, এবং যদিও এই কারণেই চিন্ময় 
আত্মাতে অচেতন জড়পদার্থের আরোপ হওয়া একান্ত অসন্তর 
বলিয়া বিবেচিত হউক, তথাপি উহা অস্ভধ ঝ| বিশ্মযাবহ নহে। 
কেন না, যাহ! অনুভবসিদ্ধ, এবং প্রমাণদ্বারাও সমধিত, চাহ। যদি 
আপাত জ্ঞানে যুক্তিবিরুদ্ধ বলিয়াও মনে হয়, তথাপি বুঝিতে 
হইবে যে, উহা বস্ত্র (বিচাধ্য বিষয়ের) দোষ নহে, পরম্থু লোক- 
বুদ্ধিরই সম্পূর্ণ দোষ। যেরূপ প্রণালীপথে এ তত্ব অবধাণিত 
করিতে পারা যায়, আমাদের বুদ্ধি সে পথ ধরিতে পারে না; 
তাই সে লৌকিক যুক্তি বা দৃষ্টান্তের ভুলে পরমেশ্বরের শষ্ঠিলালা 
পরিমাপ করিতে প্রয়াস পায় থাকে । বস্তুতঃ যুক্তি ও 
দৃষ্টাস্তের অধিকার-সীমা যে, অত্যন্ত সংকীর্ণ, তাহা বুদ্ধিমান 
মানবমাত্রই চিন্ত। করিলে বুঝিতে পারেন। শুক্র-শোণিতসংযোগে 
_শরীরোৎপত্তি ইহার একটা উত্তম উদ্দাহরণ (১)। মুক্তিতর্কের 


লি শী সপ পট 





৫ ১) এযংবিধ অবস্থাকে লক্ষ্য কন্িয়া বিশ্তারণ্য মুনি বণিয়াছেন-_ 


হিন্দুদর্শন-__বেদান্ত। ৮১ 


অগম্য সেই মহাপত্যকে লোকবুদ্ধির গোচরে আনয়নের জন্যই 
আচার্য্য শঙ্কর মায়াবাদের অবতারণা করিয়াছেন, এবং-- 


প্গায়ং তু প্রক্কতিং বিগ্তাৎ মায়িনং তু মহেশ্বরম্।” ( শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ ) 
* দৈবী হোষ! গুণময়ী মম মায় ছুরতায়! ॥৮ ( গীতা! )। 


ইত্যাদি আরতি ও শ্মৃতিশান্ত্রসম্মত মায়ার সাহায্যে উক্ত অস্ভ্তবকেও 
মন্তবে পরিণত করিয়াছেন। অধটন-সংঘটন করাই মায়ার 
স্বভাব ; স্ৃতরাং অন্ভানরূপা মিথ্য। মায়া দ্বারাও চিন্ময় আত্মাতে 
অচেতন জড় পদার্থের ও তদীয় ধর্ম্মসমূহের অধ্যাম বা আরোপ 
সম্পাদিত হইতে পারে । এ বিষয়ে শঙ্করের উক্তি এইরূপ £-- 
"তথাপি আন্োন্শ্রিন্‌ অন্টোন্তাত্মকতাম্‌ অন্টোন্যধর্মীংস্চাধাম্ত ইতরে- 
তরাবিবেকেন অতান্ত(ববিক্তয়োর্ধন্ব-ধর্ষিণোঃ মিথ্যাজ্ঞাননিমিত্তঃ সত্যানৃতে 
মিথুনীক্ৃতা অহমিদং মমেদ্মিতি নৈসগিকোহয়ং লোকব্যবহারঃ |” 
"এবময়মনাদিরনস্তঃ নৈসগিকোহ্ধ্যাসঃ মিথ্যা প্রতায়রপ: কর্তৃত্ব- 
ভোতৃত্বপ্রবর্তকঃ সর্বলোক প্রতাক্ষঃ ৷ ( বেদাস্তদর্শন, অধ্যাসভাষ্য । ) 
« নিরূপয়িতুমারনধ নিথিলৈরপি পপ্ডিতৈঃ। 
অজ্ঞানং পুরতন্তোং ভাতি কক্ষান্থু কাম্চিৎ ॥ 
দেহেন্দ্িয়াদয়ে! ভাবা বাধ্যেণোৎপাদিতাঃ কথম্‌। 
কথং বা! তত্র চৈতন্তম্‌? ইত্যুক্তে তে কিমুত্তরম্‌ ? ॥ 
(পঞ্চদশী চিত্রর্দীপ-১৪৩-৪ ) 
তাৎপধ্য--জগতের সমস্ত পণ্ডিতও বদি একত্রিত, হইয়! শুদ্ধ তর্কের 
সাহায্যে তত্ব নিরূপণে গ্রাবৃত্ব হন, তাহা হইলেও ক্রমে এমন নিবিড় 
অন্ধকারাবৃত তর্কস্থামসমূহ তাহাদের সম্মুখে উপস্থিত হইবে যে, তাহাদের 
জানদীপের জ্ীগালোকে সে অন্ধকাররাশি দুর করিতে পারিবে না । 
সামাস্ত শুক্রশোণিতসংযোগে দেহ-ইন্তরিয় গ্রভৃতি যে, কিরূপে উৎপন্ন হয়? 
এবং কিরূপেইব! তাহাতে চৈতন্তের আবির্ভাব হয়? তুমি এ সব প্রশ্নের 
কি উত্তর দিতে পার? অর্থাৎ যুক্তিযুক্ত কোন উত্তরই দিতে পার না। 


গু 


৮২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


অভিপ্রায় এই যে, যদিও বিরুদ্ধন্তাব আত্ম। ও অনাত্মার 
পারস্পরিক অধ্যাস অসম্ভব ও যুক্তিগবিরদ্ধ মনে হউক, তথাপি 
মিথ্যাভূত অজ্তানের (মায়ার) প্রভাবে পরস্পরে পরম্পরের স্বরূপ 
ও ধণ্মের অধ্যাস হইয়। থাকে ; এবং তঙ্গিবন্ধনই “আমি দেহী, 
আমার দেহ, আমি শুল বা কৃশ' ইত্যাদি নানাগ্রকার লোক- 
ব্যবহার পরিদৃষট হয়। এই অধ্যাসের আদি নাই, অন্ত নাই--ইহ 
অনাদি অনন্ত। 


অতএব উল্লিখিত অধ্যাস যে অনুভবসিদ্ধ, তাহা অস্বীকার 
করিতে পারা যায় না। বলা বাহুল্য যে, অজ্জানকৃত এই অধ্যাসই 
ভীবের সর্বববিধ অনর্থের মূল। যতদিন এই অধ্যাস অব্যাহত 
থাকিবে, ততদিন দুঃখময় অনর্থরাশিও জীবের সহচররূপে অন্মগামী 
হইবেই হইবে । সেই অনর্থরাশি অপনয়ন করিতে হইলে আগ্রে 
তাহার মূলকারণ আধ্যাসকে বিদুরিত করিত হইবে। কিন্তু বিমল 
আত্মজ্ঞান ব্যতীত আত্ম-গত অজ্ঞানাত্বক সে অধ্যাসের নিবৃত্তি 
কর! কখনই সম্ভবপর হয় ন|; এবং ব্রন্ষের ম্বরূপ-পরিচয় ন 
জানিলে আত্মারও প্রকৃত পরিচয় জানিতে পার! যায় না) 
কারণ, ব্রঙ্গই আত্মার ( জীবের ) প্রকৃত স্বরূপ; ব্রহ্মাই জীবরূগে 
প্রত্যেক দেহে ধিরাজ করিতেছেন; ব্রন্ম ও জীব একই পদার্থ। 
অতএব সর্ববানর্থের নিদানভূত অধ্যাস-নিবারণাভিলাধী প্রত্যেক 
বিবেকী পুরুষেরই আত্মজ্ঞানলাভের জন্য তগ্রে ব্রহ্মতব জিজ্ঞাস! 
কর! একান্ত আবশ্টুক হয়। এই অভিপ্রায়েই মহধি: বেদব্যাদ 
বেদাস্তদর্শনের প্রথমে ব্রক্মজিজ্ঞাসার অবতারণ! করিয়াছেন; এবং 


হন্দুদরশন-_ব্দোস্ত। ৮৩ 
পরবর্তী চারিটা সূত্রে এতদনুকুলে আপনার অভিপ্রায় বিবৃত 
করিয়াছেন । আচার্য্য শঙ্কর আবার সেই প্রথম চারিটা সূত্রকেই 
অদ্বৈতবাদের অনুকুল ব্যাখ্যায় বিভূষিত করিয়া, তদ্বারা বেদব্যাসের 
অতিপ্রায়কে আরও পরিক্ষট করিয়াছেন। তাহার প্রথম 


সুত্রটা এই $-- 


“অথাতে। ব্ঙ্গ-জিজ্ঞাসা 1” (১ অঃ। ১ পাদ । ১ হাত্র)। 


এখানে 'অথ' অর্থ-্অনন্তর | কিসের অনন্তর ? নাঁ, নিত্যা- 
নিত্য বস্তুর বিবেক, এঁহিক 'ও পারলৌকিক বিষয়ভোগে বৈরাগ্য, 
মুক্তিলাভে প্রবল ইচ্ছা এবং শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা ও 
সমাধি, এই ষড়বিধ পাধন-সঞ্চয়ের পর (১)। “অত শব্দের 
অর্থ_এইহেতু--যে হেতু ব্রহ্ষমজ্ঞান ব্যতীত নিত্য নিরতিশয় 
মুক্তি-ফলের আশ! নাই, সেই হেতু-মুক্তিকামী লোকের! 
অবশ্যই ব্রচ্ধবিষয়ক ৰিচাঁরে প্রবৃন্ত হইবেন) শাস্ত্র ও যুক্তির 
সাহায্যে ব্রহ্মব্ষিয়ে নিরন্তর বিচার করিলে পর, ক্রমে তদ্বিষয়ে 
চিন্তের একাগ্রতা বা সমাধিযোগ উপস্থিত হয়, তখন তাহাদের 


০০ 


(১) শমাদি ছয়প্রকার সাধন এই £--(১) শম--অস্তঃকরণকে বশীভূত 
করা। (২) দম--বহিরিন্ট্রির চক্ষুঃপ্রভৃতিকে বশে রাখ! (৩) উপরতি- 
বাহ বিষয় হইতে প্রত্যান্থত ইন্জ্রিয়গণকে পুনরায় সে সকল বিষয়ে 
যাইতে না দেওয়া। (৪) তিতিক্ষা_-চিত্তের উদ্বেগকর শীত গ্রীন্ম ও 
হখছঃখাদি উপসর্গ অনায়াসে সম্থ করিতে পারা। (৫) সমাধান--সমাধি 
অর্থাৎ চিত্তের একাগ্রতা সম্পাদন । (৬) শ্রদ্ধা _শাস্ত্রবাক্যে ও গরুবাক্যে 
অটুট বিশ্বাস। 


৮৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


বুদ্ধি-দর্পণে ব্রন্ষের প্রকৃত স্বরূপ প্রতিফলিত হয়; এবং সঙ্গে 
সঙ্গে জীবের প্রকৃত তত্ব (্রক্মভাব) উপলব্ধিগোচর হইয়! তদ্বিযয়ক 
অন্ঞঞান-দোষ বিদূরিত করিয়। দেয়। এইজন্য মুযুক্ষুগণের পক্ষে 
্রহ্মবিচা কর! নিতান্ত প্রয়োজনীয় । (১1১।১ সূত্র ) 

প্রথম সূত্রে কেবল ব্রহ্মবিচারের উপযোগিতামাত্র প্রদর্শিত 
হইয়াছে, কিন্তু বিচারণীয় ব্রন্মের কোনরূপ লক্ষণ ব। পরিচয় 
প্রদান কর! হয় নাই। অথচ ব্রন্ষের পরিচয়-প্রদানক্ষম একটা 
লক্ষণ ক্তান| না থাকিলে তব্িষয়ে বিচারপ্রবৃত্তি বা তত্বজিজ্ঞাসার 
আকাঙক্ষা কাহারো মনে উদ্দিত হইতে পারে না । কেন না, যে 
বিষয়ে যাহার একটা! সাধারণ জ্ঞানও না থাকে, তদ্বিষয়ে তাহার 
বিশেষ জ্ঞানের (তত্বজ্ঞানের ) প্রবৃত্তি কখনও হয় না, বাঁ হইতে 
পারে নাঃ এইজন্য সুত্রকার জিজ্ঞান্য ব্রন্মের পরিচয়-প্রদান- 
প্রসঙ্গে দ্বিতীয় সুত্রের অবতারণা করিয়াছেন-- 

* জন্মাদ্যন্ত যতঃ ॥৮ (১ অ। ১ পাঃ। ২ সুত্র) 

যাহা হঠাত পরিদৃশ্যমান জগতের জন, স্থিতি ও লয় 
নিষ্পন্ন হয়, তিনি ত্রচ্ম, অর্থাৎ এই জগত যাহা হইতে উতুপন্ন 
হইরাছে, উতপন্তির পরেও ধাহাকে আশ্রয় করিয়া আছে, এনং 
বিনাশ লনয়েও' ধাহাতে বিলীন হইয়া থাকে, তিনিই প্রকৃত 
ব্রঙ্গাপদ-বাচ্য। 

কোন এক বস্তুকে অপর সকল বস্তু হইতে পৃথক্‌ করিয়া 
দ্নেওয়াই লক্ষণের প্রকৃত উদ্দেশ্বা। সাধারণতঃ বস্তুগত গুণ বা 
ক্রিয়াঘ্ারাই সেই উদ্দেশ্য সাধিত হুইয়৷ থাকে । বিশেষতঃ যে 


হিন্দুদর্শন--বেদাস্ত ৮৫ 
বস্তু ইন্দ্িয়ের অগোচর-"অত্যন্ত পরোক্ষ, সেরূপ বস্তুর পরিচয়- 
প্রদানস্থলে গুণ ও ক্রিয়াই প্রধানতঃ লক্ষণের কাধ্য করিয়া থাকে । 
্রহ্মও পরোক্ষ বস্তু; এইজন্য সুত্রকার ব্রহ্ম -লক্ষণে জন্মাদি ক্রিয়ার 
সন্নিবেশ করিয়াছেন । | 


অভিপ্রায় এই যে, ব্রক্ধকে জানিতে হইলে জগতের স্থষ্ি, স্থিতি 
ও সংহারের কারণরূপেই জানিতে হইবে। জগতের স্ৃষ্টিকর্তৃরূপে 
্র্ষকে জানিতে পার! যায়, অথবা স্থিতির হেতুরূপে বুঝিতে পার! 
যায়, কিংবা! ধ্বংসোনুখ জগতের আশ্রয়রূপেও তাহাকে জানিতে 
পারা যায়। শ্বয়ং শ্রতিও এই ত্রিবিধ কার্য দ্বারাই ব্রন্ষের 
পরিচয় প্রদ্দান করিয়াছেন- 

“যতো বা ইমানি ভৃতানি জায়স্তে। যেন জাতানি জীবস্তি, যত গ্রস্ত্যতি- 
সংবিশস্তি, তথিজিজ্ঞাসন্ব, তত্ব ন্ধ।” (তৈত্তিরীয়োপনিষদ্‌ ৩১/১)। 

অর্থাৎ ষাহ! হইতে এই সমস্ত ভূত জাত হয়, জাত হইয়াও 
ধাহা দ্বারা জীবিত থাকে, এবং প্রলয়কালেও ধাঁহাতে প্রবিষ্ট 
হয়, অর্থাৎ যিনি শ্বষ্টি স্থিতি ও লয়ের কারণ, তাহাকে অবগত হও, 
তাহাই ব্রহ্ম। এই শ্রতিবাক্যের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই উপরি 
উদ্ধত দ্বিতীয় সুত্রটা বিরচিত হইয়াছে মনে হয়। এতদমুরূপ 
আরও বহু শ্রুতিবাক্য আছে, যে সকল বাক্য দ্বার! উল্লিখিত 
সূত্রার্থ সমর্থন কর! যাইতে পারে। স্মরণ রাখিতে হইবে যে, 
টিপরে যে লক্ষণ নির্দেশ করা! হইল, তাহা সগণ ব্রন্মেরই লক্ষণ, 
নিগুণের 'নহে। নিগুণ নির্ব্শেষ তুরীয় ব্রহ্ম কোন প্রকার 
গণ-ক্রিয়াসন্বন্ধ নাই; সৃতরাং গুণ ব৷ ক্রিয়া ঘার৷ তাহাকে 
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বুঝাইতেও পারা যায় না; এইজন্য তাহার ম্বরূপই তীহার একমাত্র 
পরিচয়-প্রদানক্ষম লক্ষণরূপে পরিগৃহীত হয়। তীহার স্বত্ূপ 
হইতেছে-__সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ; সুতরাং তাহাই ব্রক্ষের প্রকৃত 
লক্ষণ (স্বরূপ লক্ষণ)। উল্লিখিত তটস্থ লক্ষণ তাহাকে স্পর্শও 
করিতে পারে না (১); পারে না বলিয়াই স্থবয়ং শ্রুতি তাহাকে 
কেবল «“নেতি নেতি” করিয়া নিষেধমুখে বুঝাইতে চেফা 
করিয়াছেন, বিধিমুখে করেন নাই । অতএব সূত্রমধ্যে জগতের 
জন্মাদি-কারণরূপে যাহার পরিচয় প্রদত্ত হইয়াছে, তিনি নির্বি্বিশেষ 
ব্রক্ষা নহেন, পর্ব সবিশেষ--মায়োপহিত ব্রহ্ষ--পরমেশ্বর। 
তিনিই জগতের মূলকারণ | 


দির বর্বর কানা জগতের 
অন্ম। স্থিতি, লয় সাধিত হয়, তঘিষয়ে প্রমাণ কি? জগতের 
উৎপত্তি সম্বন্ধে বিসংবাদ না থাকিলেও, তশুকারণ সম্বন্ধে ত 
যথেষ্উই মতভেদ দৃষ্ট হয়। ম্যায় ও বৈশেষিক-মতাবলল্থী 
পণ্ডিতগণ পাধিবাদি চতূর্বিধ পরমাণুকেই জগতের মূল কারণরূগে 
কল্পন! করিয়াছেন; সাংখ্যমতে অচেতন প্রকৃতিকে সেই স্থানে 
অভিষিক্ত কর! হইয়াছে । বৌদ্ধমতে আবার অভাবের উপরই 

(১) সাময়িক গুপক্রিয়াঘটিত যে লক্ষণ, তাহার নাম 'তটস্থ লক্ষণ'। 
আর শুদ্ধন্বরূপমাত্রষোধক যে লক্ষণ, তাহার নাম “শ্বরূপ লক্ষণ” | মায়োপ- 
হিত সগুণ ব্রদ্ের নাম ঈশ্বর, আর মায়াসন্বন্ধরহিত যে নি ব্রক্ষ, তাহার 
কোন নাম নাই, কেবল 'তুরীয়' প্রভৃতি কতিপয় শবে পরোক্ষভাবে 
তাহাকে নির্দেশ করা হয় মাত্র। 


হিন্দুদর্শন_বেদান্ত। ৮? 


এই কার্ধ্যভার অগিত হইয়াছে। ইহা ছাড়া, পরস্পর বিরোধী 
আরও বছুতর মতবাদ বিদ্যমান রহিয়াছে, যাহাতে ব্রঙ্গ- 
কারণতাবাদ আদৌ সমধিত হয় নাই। অতএব ব্রহ্ষই যে, 
জগতের নির্ঢ় কারণ, সে বিষয়ে প্রমাণ কি? উত্তর--শান্ত্ুই 
তদ্বিষয়ে একমাত্র গ্রমাণ, এই অভিপ্রায়ে সূত্রকার বলিতেছেন-_ 
"্শীস্ত্রযোনিত্বাৎ |” ১। ১৩1 

ব্রহ্ম যে, কি, এবং কেমন, তাহা জানিবার পক্ষে শাশ্বুই এক- 
মাত্র উপায়, যুক্তি তর্ক তাহার সহায়ক মাত্র । ইচ্ছিয়ের অবিষয় 
ব্মতত্ব বিষয়ে প্রসিদ্ধ ধথেদাদি শান্্রই যথার্থ সাক্ষ্য প্রদান 
করিতে সমর্থ; সুতরাং এ সকল শীস্ত্রবচন হইতেই ব্রশ্মের 
যথার্থ স্বরূপ অবগত হইতে হইবে। খখেদ . প্রভৃতি শাস্ত্র অতি 
বিশদ ভাষায় আলোচি বক্ষকে জগতের জন্মাদি-কারণ বলিয়- 
ছেন, এবং অনাদি অনন্ত সর্বজ্ঞ সর্ববশক্তি সত্যসংকল্প ও 
মায়াধীশ ও নিত্য চৈতন্যস্বরূপ বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন (১)। 
বল মানববুদ্ধি একথায় অবিশ্বাস করিয়া শাস্তিপ্রদ আর অধিক 
কিছু ধরিতে ব1 বলিতে পারে না; অতএব পূর্বেবাক্ত জন্মাদি 
সুত্রে ব্রহ্মোর যেরূপ স্বরূপ বর্ণিত হইয়াছে, তাহাই সত্য বলিয়া 
গ্রহণ করিতে হইবে, এবং তাহাতেই সন্তুষ্ট থাকিতে হইবে। 


(১) এ বিষয়ে কয়েকটা মাত্র শ্রুতির উল্লেখ কর! যাইতেছে '“যতো 
যা ইমানি ভূঁতানি জায়স্তে', ' ষঃ অর্ববজ্ঞঃ সর্ববি? ৮ ** অক্মান্মারী স্থজতে 
বিশ্বমেতৎ * * নিতাং বিভূং সর্বগতং নুহুক্ষম্‌ ইত্যাদি। 

খখেদাদি শান্তর বে, ফেন বিশ্বত্ত, তাহ! গ্রথম খণ্ডে বণিত হইয়াছে । 
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এই প্রকার সূত্র-বিন্তাসের আর একটা অভিপ্রায় এই যে, 
ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের মতাবলম্বী পণ্ডিতগণ বলিয়৷ থাকেন 
যে, ব্রল্গ আছেন সত্য, এবং তিনি যে, সর্বজ্ঞ সর্ববশক্তি ও জগত- 
জম্মাদর কারণ, এ কথাও সত্য, কিন্তু তাহার স্বরূপ ও স্বভাব 
অনুমানগম্য--অনুমানের সাহায্যেই তাহ! জানিতে পার! যায়, 
কেবল শান্তর বারা জানা যায় না । শান্তর কেবল এসকল অনুমানের 
সহায়ত! করে মাত্র । অতএব তাহাদের মতে পূর্ববকথিত “জন্মাপ্যত্য 
যতঃ” সূত্রটা ব্রহ্ষাবিষয়ক অনুমানেরই পরিপোষক বাক্যরূপে গৃহীত 
ও ব্যাখ্যাত হুইতে পারে ; সেই অসাধু কল্পনার সন্তাবন করিয়া 
সূত্রকার বলিলেন-_-শাস্তুই ব্রক্ষাবিষয়ে একমাত্র নিবৃ্ণঢ প্রমাণ 
অনুমান তাহার সহায়তাকল্লে গৃহীত হইর্কেও. গ!পত্তির কোন কারণ 
নাই। অতএব জন্মাদি-সুত্রকে অনুমান-প্রকাশক না বলিয়! 
শরত্যরথপ্রপর্শক বলাই সঙ্গত। বিশেষতঃ শ্রুতির প্রকৃতার্থ সংকলন 
করাই বেদান্ত-দর্শনের প্রধান উদ্দেশ্য । বেদান্তের সূত্রসমূহ 
বিভিন্ন প্রকার আ্তিবাক্য সংগ্রহ করিয়া, সে সকলের তাৎপর্ধয 
নির্দীরণপূর্ববক মীমাংসা! সংস্থাপন করিয়াছে, কোথাও অনুমানের 
অনুশীলন করে নাই ; এবং তাহা৷ করা উহার উদ্দেশ্যও নহে ; এই 
কারণেও 'জম্মাদি' সূত্রকে (১) অনুমান-প্রকাশক বলিতে পার 


আ্পপাপপশপাপ 


(৯ আচাধ্য শঙ্কর এই স্ত্রের ভাত্যে আরও একপ্রকার অর্থ 
গ্রকাশ করিয়াছেন, তাহা এইরূপ-_*শাস্তহ্ত খণ্েদাদেঃ যোনি; কারগং 
গ্রকাশকং ৮ অর্থাৎ যিনি সর্বজ্ঞানের আকর খণ্েদাদি শাস্ত্রের মোনি- 
আবির্ভাবকারণ।। অভিপ্রায় এই যে, ধিনি সর্বপ্রকার জ্ঞানের আকর* 
্বকূপ বিশাল খখেদ গ্রতৃতি শাহ প্রকাশ করিদ্বাছেন, তিনি ধে' 
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যায় না । এইরূপ অভিপ্রায় প্রকাশনের উদ্দেশ্যেই "শান্ত- 
যোনিত্বাৎ” সুত্রের' অবতারণা! করা হইয়াছে। 


এখন বিবেচ্য বিষয় এই যে, যদিও কতিপয় আ্তিবাক্যের 
সাহায্যে ব্রদ্মের সর্ববভ্ভতা, সর্ববশক্তিমন্তা ও জগণ্কারণত! 
প্রতিপার্দিত ও সমধিত হউক এবং যদিও শাস্ত্রীয় বাক্যসমূহই 
তদ্বিষয়ে অজ্রান্ত প্রমাণরূপে পরিগৃহীত হউক, তথাপি এ সিদ্ধান্ত 
সম্পূর্ণরূপে সন্দেহ-শৃন্য হইতে পারে না; কারণ, উক্ত সিদ্ধান্তের 
বিপক্ষেও এমন বন্তর শ্রুতিবাক্য দেখিতে পাওয়া যায়, যে 
সকল বাক্যের সাহায্যে অচেতন পরমাণু ঝ বত্রিগুণা প্রকৃতিও 
ক্রগশুকারণরূপে গৃহীত হইতে পারে । অধিকন্ত, যে সকল বাক্য 
দ্বারা ব্রন্মের কারণত। সমর্থন করা হইয়াছে, সে সকল বাক্যে 
(“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে” “তদৈক্ষত বহু শ্যাং প্রজায়েয় 
ইত্যাদি বাক্যে) সাধরণতঃ “যৎ' 'ত€ প্রভৃতি শবেরই প্রয়োগ- 
বাহুল্য রহিয়াছে। এ সকল শব্দের অর্থ অতিশয় উদার--যখন 
যেরূপ প্রয়োজন হয়, তখন সেইরূপ অর্থই গ্রহণ কর! যাইতে পারে, 
অর্থাৎ এ নকল শব্দকে পরমাণু-কারণবাদে এবং সাংখ্যোক্জ 
প্রকৃতি-কারণবাদেও দ্গত করা যাইতে পারে; স্থৃতরাং এ সকল 





তদপেক্ষাও অধিকতর জ্ঞানসম্পনন_সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্কিসম্পন্ন। তাহা 
সহজেই বুঝা যাইতে পারে; সুতরাং তাুশ জ্ঞানৈম্বঘ্যাদিসম্পন্ন পরমে- 
শ্বরৈর পক্ষেই এই অঠিস্ত্যরচনাত্বক ও বিবিধ বৈচিত্র্বহল বিশাল 
ভ্রগতের বচনাকার্ধয লম্পাদন করা সম্ভবপর হয়। অতএব পূর্বন্থত্রে কথিত 
'অন্মাস্তন্ত যতঃ কথা সঙ্গতই বটে। 


৯০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


শ্রতিবাক্য দ্বারা ব্রহ্ষ-কারণবাদ প্রমাণিত বা সমধিত হইতেছে 
মনে কর! সঙ্গত হয় না,। এইরূপ আপত্তির সম্ভাবনায় সৃত্রকার 
বলিতেছেন--- 

" তত, সমন্বয়াৎ”॥ ১।১। ৪ ॥ 

পুর্ববকধিত ব্রহ্ম ই যে, জগতের একমাত্র কারণ, এবং সেই বঙ্গ 
যে, এক অদ্বিতীয় সঙ চিৎ আনন্দস্বরূপ ও সমস্ত উপনিষদের 
একমাত্র প্রতিপান্ঠ, ইহা! বেদান্তবাক্যের সমন্বয় বা তাণুপর্য্য- 
পর্যযালোচন! ঘার! অবধারিত হইয়। থাকে । 

“ সদেৰ সোম্যেদমগ্র আসীত--একমেবাদ্বিতীয়ং ” (হে 
প্রিয়দর্শন, সৃষ্টির পূর্বে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই 
ছিল)। “মাতম বা ইদমেক এবাগ্র আর্সাঁৎ” ( অগ্রে এই জগৎ 
একমাত্র মাত্মন্বরূপই ছিল )। “নান্যৎ কিঞ্চন মিষ” (স্পন্দ- 
মান আর কিছু ছিল ন1)। “সত্যং জ্ঞানমানন্দং ব্রহ্মা” (বর্ষ 
সত্য, জ্ঞান ও আনন্দস্বরপ )। “তদেতত, ব্রক্ষাপূর্ববমনপরমন' 
স্তরমবাহাম্” ( সৈই এই ব্রঙ্গ পুর্ববাপর-বিবঞ্জিত ও বাহ্যাভ্যন্তর- 
রহিত)। প্অয়মাত! ব্রহ্ম সর্ববানুভূঃ” (এই আত্মাই সর্ববানুদ্যুত 
্রশ্ন্বপনূপ )। “তন্রা্ এতশ্মাদাত্বন আকাশ? স্ভূতঃ” (সেই 
এই আত্মা হইতে আকাশ সমুণ্ুপন্ন হইয়াছে )। “যতে! বা 
ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবস্তি, য প্রযস্ত্যাভি- 
সংবিশস্তি” (যাহ! হইতে এই আকাশাদি ভূতবর্গ উতপর, 
উতুপত্তির পরেও যাহ! দ্বারা জীবিত এবং অন্তকালেও যাহাতে 
প্রবিষ হয় ) ইত্যাদি শ্রুতিবচনসমূহ" বিভিন্ন প্রাসঙ্গে ও বিভিন্ন 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ৯১ 


প্রকরণে পঠিত হইলেও, এবং আপাঁতজ্ঞানে বিভিন্নার্থ-প্রতি- 
পাদক বলিয়া মনে হইলেও, তাধপর্য্য পর্যালোচনা! করিলে 
সহজেই বুবিতে পারা যায় যে, এইজাতীয় সমস্ত বাক্যেরই 
লক্ষ্য এক--সমস্ত বাক্যই ব্রন্মের সেই এক অদ্বিতীয় সচ্চিদাননা- 
ভাব ও জগণুকারণত| সমন্বরে প্রতিপাদন করিতেছে। স্বয়ং 
সুত্রকারও এবন্থিধ সমন্বয়ের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই ব্রহ্মকারণতাবাদ 
সমর্থন করিয়াছেন--“তত্, সমন্বয়াত ইতি। 


এ কথার অভিপ্রায় এই যে, যদিও কোন কোন উপনিষদের 
অংশবিশেষে অধৈত ব্রক্গাকারণতাবাদের প্রতিকূল উপদেশাবলীও 
পরিদৃষ্ট হউক, এবুং যদি কোন কোন আচার্য্য সেই সকল বাক্যের 
বা বাক্যাংশের উপর নির্ভর করিয়]! উল্লিখিত ব্রহ্মকারণতাবাছের 
বিরোধী মতবিশেষ পৌষণ করিয়া থাকুন, তথাপি সেই সকল মত- 
বাদের উপর আস্থা স্থাপন করিয়া ব্রচ্মকারণতাবাদের গ্রতি অনার 
প্রকাশ করা সমিচীন নহে। কারণ, তাণপর্ধ্যই ৰাক্যার্থ নিরপণের 
প্রধান উপায়। আবশ্মক হুইলে তাশুপর্য্ের অনুরোধে শবে 
সহঞ্লক্ক মুখ্য অর্থপর্য্যস্ত পরিত্যাগ করিয়া র্থান্তর কল্পন! 
করিতে পারা যায়, কিন্তু মুখ্যার্থের অনুরোধে কখনও তাৎপর্যের 
বাধা ঘটান যায় ন| ; ইহাই বাক্যার্থ ব! শব্দার্থ নির্ধীরণের অৰি- 

বাদী নিয়ম (১)। বিশেষতঃ বিভিন্ন বাক্য বা বাক্যান্তগি 
স্বভাবসিদ্ধ শক্তি ভ্বারা যে অর্থ পাওয়। যায়, সেই অর্থ মুখ্যার্থ নামে 
পরিচিত, আর তাৎপর্ধ্য রক্ষার অনুরোধে শবের মুখ্যাথ ত্যাগ করিয় 


৯২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


শব্দরাশির পৃথক্‌ পৃথক্‌ অর্থ গ্রহণ করিলে প্রায় কোন স্থলেই উহা- 
দেও সার্থকতা রক্ষ1 পাইতে পারে না; এইজন্য পরস্পর অক্গাঙ্গী- 
ভাবে সকল বাক্য ও শবঝের সমন্বয় করা আবশ্যক হয়, তাণুপর্য্য 
বাবক্তার অভিপ্রায়ই সমন্বয়ের প্রকৃতি নির্ণয় করিয়া দেয়। এইজন্য, 
যেখানে তাত্পধ্যের সহিত যথাশ্র ত শব্দার্থের বিরোধ উপস্থিত 
হয়, সেস্থলে তাণুপরধ্য রক্ষার অনুরোধে শবের মুখ্যার্থ পরিত্যাগ 
করিয়াও বাক্য-সমন্থয় করিতে হয়, ইহাই শব্দ-শান্ত্রের নিয়ম । 
কোন বাক্যের কোন অর্থে তাৎপর্য, তাহা নির্ণয় করিবার 
উপায় ছয়টা-_১ম, উপক্রম ও উপসংহার ; ২য়, অভ্যাস ; ৩য়, 
অপূর্ব ; ৪র্থ, ফল; ৫ম, অর্থবাদ ; ৬ঠ, উপপ্তি (১)। এই 


তৎসম্পকিত যে অন্ত অর্থ গ্রহণ কর] হয়, সেই অর্থটী গৌণ অর্থ বলিয়। 
কথিত হুয়। গৌণ অর্থকে লাক্ষণিকও বলা হয়। মুখ্যার্থ ত্যাগ করিয়। 
কোথায় যে, কিন্ূপ অর্থ ( গৌণার্থ) কল্পন! করিতে হইবে, বাকোর 
তাৎপর্য্যই তাহ। স্থিব করিয়! দেয়। তাৎপর্য অর্থ--বক্তার ইচ্ছা ; অর্থাং 
বক্তা! যেরূপ অর্থ গ্রৃতীতির ইচ্ছায় শব্ধ প্রয়োগ করেন, সেই ইচ্ছাই তাৎপর্য 
শব্দের অর্থ। বাক্যার্থ নির্ণয়ে তাৎপধ্যই সর্বাপেক্ষ! বলবান্। এই জন্য 
সম্পূর্ণ শব্দার্থ ত্যাগ করিয়াও তাৎপর্য রক্ষা! করিতে হয়। আলোচ্য 
উপনিবদ্বাক্য সম্বন্ধেও সে নিয়ম অবশ্র পালনীয়। 
(১) বৈদাস্তিকগণ বগেন__* উপক্রমোপসংহারাবভ্যাসোপূরব্বত! ফলম্‌। 
অর্থবাদোপতী চ লিঙ্গং তাৎপর্য্য-নির্ণয়ে।” 
উপক্রম অর্থ--যে ভাবে প্রকরণের আরম্ভ, তাহা । উপসংহার অর্থ-_ 
গ্রকরণার্থের পরিসমাপ্তি। অত্যাস অর্থ-+বারংবার উক্তি । ' অপূর্বতা 
অর্থ__অন্তত্র অনুক্তি জ্ঞাপন। অর্থব্দ অর্থ-_প্রশংসাবাদ। উপপত্তি 


হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । ৯৩ 


ষড়বিধ উপায়ে অর্থানুসন্কান করিলেই বাক্যের যথার্থ তাশপর্ধ্য ধরা 
পড়ে। তদনুসারে বাক্যার্থ নির্ণয় করিলে আপন! হইতেই সমস্ত 
বিরোধ বা অসামগ্রম্ঘের সমাধান সিদ্ধ হয়। ব্রহ্মকারণতাবাদের 
অনুকুলপ্রতিকলরূপে যে সমস্ত উপনিষদ্ধাক্য পরিলক্ষিত হয়, 
দে সকল বাক্যের সমন্বয় বা একবাক্যতা ব্যতীত পারস্পরিক 
বিরোধ পরিহারের আর অন্য উপায় নাই । পক্ষান্তরে “ সদেব 
সোম্যেদমগ্র আসীৎ” ইত্যাদি বাক্যে স্জ্যমান জগণ্কে উৎ- 
পত্তির পূর্বের ব্রহ্মপ্বরূপে অবস্থিত বল! হইয়াছে ; কার্্যই কারণে 
বীজভাবে অবস্থান করিয়া থাকে । কাধ্যভূত ঘটের তকারণ 
মৃত্তিকায় অবস্থিতি প্রত্যক্ষসিদ্ধ; স্থৃতরাং ব্রন্মেতে অবস্থিত এবং 
রক্ধ হইতে প্রাদুরভূ'তি জগৎ যে ব্রহ্ম -কাঁধ্য. এবং ব্রহ্মই যে, তাহার 
মূল কারণ, একথ৷ আর পৃথক্‌ প্রমাণ করিবার প্রয়োজন হয় না। 
দতল্মাদ্বা এতস্মা” ইত্যাদি বাক্যেও স্পষ্টভাষায় ত্রহ্মকে আকা- 
শাদদি তূতবর্গের কারণ বলিয়! নির্দেশ করা হইয়াছে; এইভাবে 
কতিপয় স্থলে অবিসংবাদিতরূপে প্রমাণিত হওয়য় সন্দিগ্ধার্থক 
অন্যান আুতিবাক্যকেও অসন্দিদ্ধার্থক বাক্যার্থের অনুগামী করিয়া 
 অর্থ-অন্কৃল যুক্তিত্বারা সমর্থন । অভিপ্রায় এই যে, প্রকরণের 
 আরম্তে ও উপনংহারে ষে বিষয় বণিত হয়, মধ্যেও বারংবার যাহার 
উল্লেখ দৃষ্ট হয়) যে বিষয়ের উৎকর্ষ বা তন্থত্র ছূর্লভত্ব জ্ঞাপন করা হয়; 
যাহার সঘন্ধে কোন প্রকার ফলোল্লেখ দৃষ্ট হয়, এবং যে বিষয়ের প্রসংশ। 
ও যুক্তত্বারা সমর্থন করা হয়, বুঝিতে হইবে, তথিষয়েই সেই প্রকর ণের 


তাৎপর্ধা, শ্ুতর!ং সেই প্রকরণের প্রত্যেক বাক্যকেই তামুগত করিয়া 
ব্যাখ্যা করিতে হয় । 
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লইতে হয়; সুতরাং শ্রতিসমন্থয় যে, আলোচ্য ব্রহ্মকারণতা- 
বাদকেই সম্পূর্ণরূপে সমর্থন করিতেছে, তথ্িয়ে সন্দেহ নাই; 
অতএব সূত্রকারের “তত, সমন্বয়াৎ” কথা কোন অংশেই অসঙ্গত 
হয় নাই। 

পূর্ববমীমাংসক (জৈমিনি) ও তন্মতা বলম্বী পণ্ডিতগণ এ সিদ্ধান্তে 
পরিতুষট না হইয়া, এ কথার তীব্র প্রতিবাদ করিয়াছেন । 
তাহার! বলিয়াছেন-- 


« আম্নায়ন্ত ্রিয়ার্ঘত্বাদানর্থক্যমতদর্থানাম্‌ 1” 

অর্থাৎ প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিপ্রকাশক ক্রিয়! প্রতিপাদন করাই 
বেদের একমাত্র উদ্দেশ্য ; অতএব যে সকল বাক্য হাহ করে না, 
কাহাকেও কোন বিষয়ে প্রবন্তিত, কিন্বা কোন হিষয় হইতে নিবন্তিত 
করে না, কেবল প্রসিদ্ধ পদার্থের উল্লেখ করিয়াই বিরত হয়. সে 
সকল বোধাক্য নিরর্থক বা লোকের অনুপযোগী; স্থৃতরাং 
প্রম্ণাণরূপে গ্রহণযোগ্য নহে। ব্রঙ্গপ্রতিপাদক বাক্য গুলিও 
প্রবর্তক বা নিবর্তক নহে, কেবল বর্গের ধরূপমাত্র-প্রকাশক ; 
অতএব সে সকল বাক্যও নিরর্৫থক--উপেক্ষাযোগ্য । কেন ন/ 
মানবগণকে হিতাহিত বিষয় বিজ্ঞাপন করা, এবং তদ্ভিষয়ে কর্তব্যা* 
কর্তব্য উপদেশ দেওয়াই শাস্ত্বাক্ের একমাত্র উদ্দেশ্য ; সেই 
উদ্দেশ্-বিহীন--কেবলমাত্র বস্তুনির্দেশক বাক্যসকল কখনই 
সার্থক বা প্রমাণ হুইতে পারে না। অতএব সে সকল বেদবাক্য 
দ্বারা তাদৃশ ব্রক্ষ বা ব্রদ্মকারণতাবাদ সমধিত হইতেই প্রারে না। 
অতএব “তত, সমন্থয়াৎ” সূত্রে ফেপ্বাক্যনমন্থয়ের সাহ্থায্যে বন্ধের 


হিন্দুদর্শন- বেদান্ত । ৯৫ 


জগণ্কারণতা৷ সমর্থন কর! হইয়াছে, তাহা কখনই স্ুসঙ্গত হইতে 
পারে না। 

পক্ষান্তরে, বন্তমাত্রবোধক এ সকল বাকোর যদি সার্থকতা রক্ষা 
করিতেই হয়, তাহ! হইলেও ক্রিয়াবিধায়ক কর্ণ্মকাণ্ডের সহিত 
একবাক্যত! করিয়াই রক্ষা করিতে হইবে। অভিপ্রায় এই যে, 
কর্তব্যোপদেশবিহীন বেদবাক্যকে নিরর্৫থক বলিয়া উপেক্ষা করিতে 
যদি কু বোধ হয় তাহা হইলেও, নার্থক কর্মকাণ্ডে যে সমস্ত 
ক্রিয়া (যাগণযজ্ঞাদি) বিহিত আছে, সেই সমস্ত ক্রিয়ার উপযোগী 
কর্তা, কর্ম বা দ্রব্যাদি প্রকাশকরূপেই এ সমস্ত বাক্যের সার্থকতা 
সম্পাদন করিতে হইবে, স্বতন্তরভাবে নহে (১)। অতএৰ “তদ্‌ 
ভূতানাং ক্রিয়ার্থেন সমান্নায়ঃ' অথাৎ ক্রিয়াসম্বন্ধরহিত বস্তমাত্র- 
প্রকাশক বাক্যগুলিকে ক্রিয়াবিধায়ক বাক্যের সহিত মিলাইতে 
হইবে, অর্থাৎ ক্রিয়াবিধির সঙ্গে যোগ দিয়! এ সকল বাক্যের 
সার্থকতা সম্পার্দন করিতে হইবে। ইহাই মীমাংসকগণের 
অভিমত সিদ্ধান্ত । 





(১) এ কথার তাংপর্ধ্য এই যে, কর্মকাণ্ডে বতর যাগ-যজ্ঞের বিধি 
আছে। যজ্ঞ করিতে হইলেই কর্তার আবশ্তক হয়, এবং ষে দেবতার 
উদ্দোশ্ট্ে ও যে সকল দ্রব্য দ্বারা যজ্ঞ সম্পাদন করিতে হইবে, মে সকল 
বিষয়ও জান! থাকা আবশ্তক হয়। সেই উদ্দেশ্তেই উপনিষদের মধ্যে, 
যন্তসম্পাদদক কর্তারপে আত্মার, কর্শরূপে দেবতা ও ব্রন্ধ গ্রভৃতির, এবং 
তছুপযোগী দ্রব্যাদিরও যথাসম্ভব নির্দেশ করা৷ হইয়াছে। এইরপে শুদ্ধ 
বস্তমাত্রবোধক উপনিষদ্বাক)ও সার্থক হইতে পারে ; কিন্ত ম্বতন্ত্রতাবে- 
কেবল ব্রহ্ধপ্রতিপাদকরূপে সার্থক হইতে পারে না। “তদ, ভূতানাং 
করিয়ার্থেন স্মান্ায়ঃ১? সৃঞ্জে এই অভিগ্রায়ই বৃত্ত করা হইয়াছে। 


৯৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


এ কথার উত্তরে আচার্য শঙ্করম্বামী যে সকল যুক্তি ও 
উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন, এখানে সম্পূর্ণভাবে সে সকলের 
অবতারণা করা অসম্ভব। তীহার কথার সার মন্ন এই যে, 
কোন বাক্য সার্থক, আর কোন বাক্য নিরর্থক, তাহার কোনও 
নির্দিষ্ট নিয়ম থাকিতে পারে না। সাধারণতঃ যে বাক্য শ্রবণ 
করিলে শ্রোতার হৃদয়ে একটা অর্থ প্রতীতি হয়, এবং তাহা ঘারা 
শ্রোতার হর্য ব্ষাদাদিভাব পরিদ্ষ,ট হয়, সেই বাক্যই সার্থক বা 
প্রমাণ, আর তত্তিন্ন বাকাই নিরর্থক বা অপ্রমাণরূপে উপেক্ষণীয়। 
কর্তবোপদেশবিহীন গুদ্ধ বস্তুমাত্রের প্রতিপাদক বাক্য হইতেও 
যে, অর্থ প্রতীতি ও তশুফল হর্য বিষাদাদিভাবের আবির্ভাব হইয়া 
থাকে, এরূপ উদ্দাহরণ বিরল নহে। জঁভোমার পুভ্র জঙ্গিয়াছে' 
এ কথা গুনিলে কাহার মনে আনন্দ ও মুখে প্রসন্নত৷ দৃষট না হয়? 
এই বাক্যেত কোনপ্রকার বিধি-নিষেধের সম্বন্ধ নাই, কোন প্রকার 
কর্তব্যতারও উপদেশ নাই ; আছে, কেবল পুক্লোৎপত্তির সংবাদ 
মাত্র। অথচ. এই বাক্য হইতেও শ্রোতার অর্থ-প্রভীতি হইয়া 
থাকে, যাহার ফলে আন্তরিক হর্ষসূচক মুখবিকাশাদি চিহ্ প্রকাশ 
পাইয়া থাকে । অতএব,“আন্ছায় ক্রিয়ার্ঘত্বাণ” ইত্যাদি সুত্রো্ক 
ব্যবস্থা! কখনই _নিয়মরূপে পরিগৃহীত হইতে পারে না; স্থৃতরাং 
তদ্দারা বেোদাস্তবাক্যের আনর্থক্য বা অপ্রামাণ্যও সমন কর 
যাইন্তে পারে না। তাহার উপর, ব্রহ্ষপ্রতিপাদক উপনিষদ বাক্য" 
সমূহ বখনই ক্রিয়াবিধির আকাঙক্ষা-পরিপূরকরূপে কলিত হইতে 
পারে না। কারণ, ক্রিয়াবিধিসমূহ সাধারণতঃ সংহিতাভাগের 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ৯৭ 


কর্মকাণ্ডে সন্নিবিষট, আর ব্রক্ম-প্রতিপাদক বাক্যসমূহ প্রধানতঃ 
জ্ঞানকাণ্ড উপনিষদের অন্তর্গত; বিভিন্ন প্রকরণস্থিত বাক্যসমূহ 
কখনই অঙ্গাজীভাবে সন্বদ্ধ হইতে পারে ন1; সুতরাং ত্রক্ষপ্রতি- 
পাদক বাক্যগুলিকে কর্মমকাণ্তীয় ক্রিয়াবিধির উপযোগী দ্রব্য- 
দেবতাদির প্রকাশকও বলিতে পার! যায় না। অতএব শ্বতন্ত্রভাবে 
ব্রহ্ম প্রতিপাদনেই এ সকল বাক্যের তাত্পর্য পরিকল্পনা করিতে 
হইবে, অঙ্গাগীভাবে নহে। 


__ ভিন্ন প্রকরণস্থ বাক্সমূহের অঙ্গাজীভাব কল্পন! কর! অযৌক্তিক 

ও অসম্ভব হয় বলিয়াই মীমাংসক-মতাবলম্বী কেহ কেহ এ সমস্ত 
উপনিষদব-বাক্যকে উপাসন! কাধ্য-বিধায়ক বলিয়া মনে করেন। 
তাহারা বলেন, উপনিষদ্শান্ত্রমধ্যে যে সমস্ত উপাসনাবিধি আছে. 
« আত্মেত্যেবোপাসীত ” (আত্মা-ইত্যাকারেই উপাসন! করিবে ), 
“আত্মানমেব লোকমুপানীত” (আত্মাকেই প্রাপনীয়রূপে 
উপাসনা করিবে), “ক্রহ্মবেদ, ব্রদ্ৈব ভবতি”, (ক্রক্মকে জানিবে-" 
উপাসনা করিবে, ব্রহ্মবিদ্‌ ব্রদ্মই হন) ইত্যাদি। সেই সকল 
উপাসনাবিধিতে উপাশ্যরূপে আত্মা ও ত্রহ্ষের উল্লেখ মাত্র আছে, 
কিন্তু আত্ম! বা ব্রহ্ম যে কেমন--কি প্রকার, এ সকলু কথ! সেখানে 
গাই; আলোচ্য উপনিষদ্ধাক্যসমূহ সেই উপাশ্য আত্মা ও ব্রন্মের 
রূপ পরিচয়া্দি প্রকাশ করিতেছে, এবং সেইভাবেই উপানা- 
বিধির সহিত ন্বন্ধলাভ করিয়া সার্থকতা ভোগ করিয়া থাকে। 


আচার্ধ্য শঙ্কর বলেন, এ কথাও শান্দ্রসম্মত ব1 যুক্তিযুক্ত, 
৫৭1; কারণ, উপনিষদৃশান্ত্র হইতে জানিতে পারা যায় যে, 
থ 


৯৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


নির্ধিবশেষ ব্রহ্ম স্বরূপতঃ ক্রিয়াবিধির বিষয়ই হন্ট না, অর্থাত 
তাহার উপর কোন প্রকার ক্রিয়াই হইতে পারে না; স্ৃতরাং 
তদ্বিষয়ে উপাসনার বিধি কিন্ব। অন্য প্রকার ক্রিয়াসম্বন্ধ কল্পন! 
করা শাস্ত্র ও যুক্তিবিরুদ্ধ। 


উপনিষদের বনৃস্থলে ব্রক্ষজ্ঞানের উপদেশ আছে, এবং বনু" 
স্থানেই উপাসনার কথাও উল্লিখিত আছে, সত্য, কিন্তু তাহ! হইতে 
শু্ভান ও উপাসন|। এক বলিয়া মনে করা উচিত নহে; কেন না, 
উপাসন। বস্তুতঃ জ্ঞান হইলেও ক্রিয়াত্মক £ ক্রিয়াতক বলিয়াই 
উপাসনার উপর কর্তার স্বাধীনতা থাকে ; কর্তা নিজের ইচ্ছানু" 
সারে এক বস্তুকে অন্য বস্তু বলিয়াও উপ]ুসন! (ভাবনা) করিতে 
পারে; কিন্তু প্রকৃত জ্ঞানের উপর কর্তার সেরূপ স্বাধীনতা থাকে 
নাঁ। জ্ঞাতব্য বিষয় ও উপযুক্ত উপকরণ (যে সকলের দ্বারা জ্ঞান 
হইতে পারে, সে সকল বস্তু) উপস্থিত থাকিলে কর্তার ইচ্ছা ন. 
থাকিলেও জ্ঞান হইবেই হইবে । মনে করুন, আমার নিকটে 
দুস্প$ট আলেশকের মধ্যে একটা ঘট রহিয়াছে, আমার চক্ষু 
সেই ঘটের উপর পড়িয়াছে, এমত অবস্থায় আমি যদি ইচ্ছা নাও 
করি, অথবা ঘটকে “পট? বলিয়! জানিতে ইচ্ছা করি, তাথ 
হইলেও সেই ঘটের জ্ঞান আমার হইবেই হইবে, কখনই অবজ্ঞান 
ব। অগ্যপ্রকার জ্ঞান হইবে না । ইহাই জ্ঞান ও ক্রিয়ার স্বভাবগও 
প্রভেদ। এই প্রভেদ আছে বলিয়াই তত্বজ্ঞান হইতে উপাসনাকে 
পৃথক করিয়া ক্রিয়াশ্রেণীতে সন্নিবেশিত করা হয়। অতএব 
্রক্মে যখন ক্রিয়াসন্বদ্ধ সম্ভবই-হয় না, তখন সেই উপামন 
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ক্রিয়ার কর্্ম-(উপান্য-) প্রকাশকরূপেও ব্রঙ্গবৌধক উপনিষদ্‌- 
বাক্যের সমন্বয় করা সম্ভবপর হয় না। অতএব ভ্রহ্মবোধক 
বেদান্ত-বাক্যনিচয় নিরর্৫থকও নহে, এবং কর্মকাণ্ডের সহিত বা 
জ্ঞানকাগুগত উপাসনাক্রিয়ার সঙ্গে মিলিতভাবেও সার্থক নহে ; 
এ সকল বাক্য স্বপ্রধান,--স্বতন্ত্রভাবেই ব্রহ্বোধক। ইতস্ততঃ 
বিক্ষিপ্ত উপনিষদ্বাকাসমূহের তাৎপর্য্য পর্ধ্যালোচনা করিলে, এ 
সমস্ত বাক্যের--এক অদ্বিতীয় ব্রঙ্গপ্রতিপাদনেই তাৎপর্য ব 
সমন্বয়, অবধারিত হয়, এবং সেই সমন্বয় হইতেই অবধারিত হয় 
যে. সেই এক আদ্বিতীয় ব্রঙ্গই জগতের কারণ-_জন্ম, স্থিতি ও 
লয়ের নিদান ; এইজগ্যই সুত্র কার * তত্ব,সমন্থয়াশ” বলিতে 
সাহসী হইয়াছেন ॥'১: ১।৪॥ 


অদ্ৈতবাদীচার্যা শঙ্কর “সদেব সোমোদমগ্র আসীগ * * % 
তদৈক্ষত বহু স্যাং প্রজায়েয়,” “যতো "বা ইমানি ভূতানি 
জায়ন্তে” ইত্যাদি যে সমস্ত উপনিষদ্বাক্যের উপর নির্ভর করিয়া 
রঙ্গকে জগতের মূলকারণ বলিয়া অবধারণ করিয়াছেন, আশ্চর্য্য 
বিষয় যে, সাংখ্যবাদীরা আবার সেই সমুদয় বাক্য দ্বারাই অচেতন 
প্রকৃতির জগৎ-কারণত্ব সংস্থাপন করিতে প্রয়াম পাইয়াছেন। 
উপনিষদের স্যপ্রিপ্রকরণস্থ বাক্য ও বাক্যাংশের অস্পফ্ীর্থতাই 
এই প্রকার মতভেদ সমুগখানের সহায়ত! করিয়া! থাকে । উদাহত 
শ্রুতির 'সৎ' শব্দের কোন নির্দিষউ অর্থ নাই; যাহা সত্বাযুক্ত, 
ঠাহাই স+পদের বাচ্য হইতে পারে । বেদান্তমতে ব্রহ্ম যেমন পর- 
নাথ সত্তাযুক্ত সৎ-পদার্থ, সাংখ্যমতে প্রকৃতিও তেমন পারমাধিক 
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সতাযুক্ত হওয়ায় 'সগু, পদবাচ্য হইতে পারে। এই প্রকার শ্যায় 
ও বৈশেষিকমতে পরমাণুকেও “সৎ” বলিতে কোন বাধ! ঘটিতে 
পারে না (১)। অতএব উদ্াহ্ৃত “সদেব সোম্যেদং” ইত্যাদি 
শ্রুতি অনুসারে অচেতন প্রকৃতিকেও মূল কারণ বলিয়া অবধারণ 
করা যাইতে পারে। বিশেষতঃ অচেতন প্রকৃতিই অচেতন 
জগতের উপাদান কারণ হওয়া যুক্তিযুক্ত ও প্রত্যক্ষসম্মত; কারণ, 
ক্তরগতে অচেতন মৃত্তিকাই অচেতন ঘটের উপার্দান কারণ 
হয়, দেখিতে পাওয়! যায়। এই আশঙ্কা! অপনয়নমানসে সৃত্রকার 
বলিতেছেন-- 
ঈক্ষতের্নাশ বম ১1১%1 


প্রথমতঃ বেদে সাংখ্যসম্মত প্রকৃতির বোধক কোন শব্দই 
নাই; দ্বিতীয়তঃ সাংখ্যবাদীরা যে সকল শব্দকে প্রকৃতির অভি- 
ধায়ক বলিয়া মনে করেন, বস্তাতঃ সে সকল শব্দ তাদৃশ প্রকৃতির 
বাচকও নহে, অন্যার্থের বাচক ; একথা প্রথন অধ্যায়ের চতুর্থ 


বাপ্পী সপেপপিপপীলি পাপ পি 


(১) সাংখ্যবাদীর! প্রকৃতির কারণত্বপক্ষে এবং ব্রহ্মকারণত্বের বিপক্ষে 
এই কথা বলেন যে, দৃশ্ঠমান জগৎ অচেতন পদার্থ) আমাদের গ্ররৃতিও 
অচেতন পদার্থ । কার্য্ের সজাতীয় পদার্থ ই গ্রগতে উপাদান কারণ দৃষ্ 
হয়। যেমন অচেতন ঘটের কারণ হয়-_অচেতন মৃত্তিকা। অচেতন 
প্রকৃতি হইতে সমূৎপন্ন বলিয়াই জগৎ অচেতন--জড়পদার্থ দৃষ্ট হইতেছে। 
পক্ষান্তরে, চেতন ব্রহ্ম জগৎকারণ হইলে, জগংও তণনুরূপ চেতনই হইত। 
কেন না, কারপানুরূপ কার্য হওয়াই নিযুর্ঈ। এই জন্ত প্রকৃতির জগৎ" 
কারণত্ব পক্ষই যুক্তিযুক্ত ও নির্দোষ। 
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গাদে বিশ্ুতভাবে প্রমাণ করা হইবে (১)। অতএব প্রকৃতিকে 
'তশব্দ' বল! যাইতে পারে । তৃতীয়তঃ সাংখ্যসম্মত প্রকৃতি নিজে 
অচেতন-_জড়-পদাথ” ক্ষণ বা আলোচন! করিবার শক্তি তাহার 
নাই। অতএব সেই অশব্ধ (প্রকৃতি) কখনই অনন্ত বৈচিত্র্য- 
নিকেতন বিশাল বিশ্বরাজ্যের কারণ ( কর্ত।) হইতে পারে না; 
কারণ, “তদৈক্ষত" শ্রতি এ জগণকর্বাকে ঈক্ষণকারী (আলোচনা- 
কারী) বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন। চেতন ভিন্ন অচেতন প্রকৃতি 
কখনই ঈক্ষণ করিতে পারে না । অতএব যুক্তি ও সাক্ষাৎ 
শ্রুতিবাক্যামুসারেই অচেতন প্রকৃতির জগৎকারণত্ব শঙ্ক। নিরস্ত 
হইতেছে ॥ ১1১1৫ ॥ 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, সকল স্থানেই যে, শব্দের মুখ্যাথ 
গ্রহণ করিতে হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই। স্থানবিশেষে বাধ্য 
হইয়াও গৌণার্থ গ্রহণ করিতে হয়। এ'কথ! ব্যবহারসম্মতও 
বটে। যেমন--সময়বিশেষে পতনোন্মুখ ন্দীতীরকে লক্ষ্য 
করিয়! বিজ্ঞ জনেরাও বলিয়া! থাকেন যে, “নদীকুলং পিপতিধতি' 
অর্থাৎ এই নদীতীরটী পড়িতে ইচ্ছ। করিতেছে । এখানে অচেতন 
নদীতীরের পক্ষে কখনই পতনের ইচ্ছা সম্ভবপর হয় না) ইচ্ছা বা 
অনিচ্ছা চেতনেরই গুণ। তথাপি পতনোন্মুখতামাত্র লক্ষ্য করিয়া 


(১ বেদাত্তদর্শনের প্রথমাধ্যায়ের ভূতীয় পাদে বিভিন্ন হৃত্ে যুক্তিছবারা 
প্রমাণ করা হইয়াছে যে, উপনিষদে যে, “অজ, 'অব্যক্+, “মহৎ ও 
অহঙ্কার গ্রস্ত শব দৃষ্ট হয়, সে সকল শবের অর্থ-_সাংখ্যমন্মত প্রকৃতি, 
মহ ও অহঙ্কার-তন্ব নহে, উহাদের অর্থ অন্ত প্রকার। 
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'ইচ্ছা'র প্রয়োগ করা হইয়াছে। ইহ যেন গৌণার্থক (মৃখ্যার্থক 
নহে ), শ্রুতি-কথিত “এক্ষত” কথাও তেমনই গোণার্থক হইতে 
পারে । লোকে যেমন অগ্রে আলোচনা! করিয়া পরক্ষণে কার্যে 
প্রবৃত্ত হয়, প্রকূতির পক্ষে তেমন আলোচনার সামধ্য না থাকিলেও, 
শ্রুতি তাহার স্থিকার্য্যে উন্মুখত! দেখিয়া “ক্ষত” পদের প্রয়োগ 
করিয়াছেন, বস্তুতঃ এখানে “এক্ষত পদটা গৌণার্থক, মুখ্যার্থক 
নহে । এএক্ষত পদটী গৌণার্থক হইলে অচেতন প্রকৃতির 
পক্ষে জগণুকারণত্ব কল্পনায় কোনও অনুপপত্তি থাকিতে পারে 
না। এ কথার উত্তরে সুত্রকার বলিতেছেন__- 
গৌপশ্চেৎ, নাত্মশবাত॥ ১৯৬ ৪ 

না, শ্রুতির 'এক্ষত' পদটাকে গৌণার্থ কল্পনা করিয়াও অচেতন 
প্রকৃতিকে জগতের মুলকারণ বলিতে পারা যায় না; কারণ, পরে 
এঁ আ্রতিতেই “এক্ষত” ক্রিয়ার কর্তা স-পদার্থকে আত্মা বলা 
হইয়াছে। অভিপ্রায় এই যে, যদিও “১: ও গু, পদের 
অর্থ বিশেষ নির্দিষ্ট না থাকুক, এবং যদিও “এক্ষত” পদের বাস্তব 
অর্থ পরিত্যাগ করিয়া অবাস্তব গৌণার্থ কল্পন! করিলে অচেতন 
প্রকৃতির পক্ষেও জগণ্ুকারণত্ব সম্ভাবিত' হউক, তথাপি এখানে 
সত, ও “তি পদে সাংখ্যসন্মত প্রকৃতিকে গ্রহণ করিতে পারা 
যায় না। কারণ, প্রথমে 'সৎ' ও “তত” পদে যাহাকে নির্দেশ 
কর! হইয়াছে, বাক্যশেষে আবার তাহাকেই শ্বেতকেতুর নিকট 
'আত্মা” শবে প্রতিনির্দেশ করা হইয়াহে--“তৎ সত্যম্‌, স আত্মা, 
তত ত্বমসি শ্বেতকেতো” অর্থাৎ হে শ্বেতকেতো। স্থষ্টির কারণীতৃত 
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যে, সৎ পদার্থ, তাহাই পরমার্থ সত্য, তাহাই আত্মা, এবং তুমিও 
তাহাই, অর্থাৎ সেই আত্মা ও তুমি এক অভিন্ন বস্তু এখানে 
দেখিতে হইবে, খধিকুমার শ্বেতকেতু নিজে চেতন, চেতনই তাহার 
আত্মা হইতে পারে, অচেতন প্রকৃতি কখনই চেতনের আত! 
হইতে পারে না; কিন্তু অচেতন প্রকৃতি জগৎ্কারণ হইলে, এবং 
তাহাকেই আত্ম-শব্দে নির্দেশ করিলে, চেতন শ্বেতকেতুর অচেনস্বই 
প্রতিপাদন করা হয়। চেতনকে অচেতন বলিয়া উপদেশ কর! 
অপেক্ষ! বিম্ময়কর আর কি হইতে পারে? অথচ জনহিতৈষিণী 
শ্রুতির পক্ষে এরূপ অনর্থকর ভ্রান্ত উপদেশ করা কখনই 
সম্ভবপর হইতে পারে না। অতএব “ঈক্ষতি'র গৌণার্থ হইতে 
পারে না ॥ ১1১1৭ ॥ 

শ্রুতি যদি কোন উদ্দেশ্বিশেষের বশবর্তিনী হইয়! এরূপ 
অসত্য উপদেশ দিয়া থাকিতেন, তাহ! হইলেও, শ্রদ্ধালু শিষ্ের 
মন্গলার্থ তাদৃশ উপদেশামুষায়ী কার্য হইতে বিরত করিবার 
জন্য নিশ্চয়ই সেই উপদেশের হেয়ত্ব বলিয়া দিতেন; শ্রুতি কিন্তু 
আদৌ তাহা বলেন নাই। এই অভিপ্রায়ে বলিতেছেন__ 

হেয়ত্বাবচনাচ্চ ॥ ১1১।৮ ॥ 

অর্থাৎ শ্রুতি যদি শ্বেতকেতুকে এরূপ মিথ্যা উপদেশই দিয়! 
থাকিতেন, তাঠ হইলেও, সরল বিশ্বাসী শ্বেতকেতু যাহাতে ভ্রান্ত 
উপদেশের বশবর্তী হইয়া অনর্থজালে জড়িত না হয়) তজ্জম্য উক্ত 
উপদেশের অসত্যতা বুঝাইয়৷ দেওয়া শ্রুতির অবশ্যই কর্তব্য 
ছিল। শ্রুতি নিজে যখন তাহা! করেন নাই, তখন বুঝিতে হইবে, 
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এ উপদেশ যথার্থ উপদেশই বটে; অতএব উক্ত অচেতন 
প্রকৃতিকে স্তগকারণ বলিতে পার! যায় না, এবং ঈক্ষণেরও 
গৌণার্থ কল্পনা করা শোতা পায় না ॥ ১১৮ ॥ 
বিশেষতঃ জগতের কারণ বস্তুটা চেতন কি অচেতন ? ব্রহ্ম, 
না প্রকৃতি? এরূপ সংশয়ই এখানে আসিতে পারে না। 
কারণ 1--. 
শরুতত্বাচ্চ ॥ ১১১১ ॥ 


শ্ুতিই কারণ। জগতের কারণ যে, চেতন ভিন্ন অচেতন 
নহে, অর্থাৎ চেতন ব্রহ্ম ব্যতীত অচেতন প্রকৃতি যে, জগতের 
কারণ হইতেই পারে না, শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ সে কথ! স্পষ্টাক্ষরে 
বলিয়া দিয়াছেন । সেখানে পরমেশ্বর মহিমা প্রকাশ প্রসঙ্গে 
কথিত আছে ৫. 
“ন তন্ত কশ্চিৎ পতিরন্তি লোকে, 
নচেশিতা নৈব চ তত লিঙ্গম্‌। 
সকারণং করণাধিপাধিপঃ, 
_. নচান্ত কশ্চিজ্জনিত| নচাধিপঃ॥% 
এখানে জগত কারণের স্বরূপ নির্দেশ করা৷ হইয়াছে ; এবং 
তাহাকে যে দকল বিশেষণে বিশেষিত করা হইয়াছে, তাহ 
চেতন পরমেশ্বর ভিন্ন অচেতন প্রকৃতির পক্ষে কোন মতেই সঙ্গত 
হয় না ব হইতে পারে না। কেন না, এখানে জগৎকারণকে 
“অলিজগ' বলা হইয়াছে--'নৈব চ ত্য লিঙ্গম ৷ কিন্তু সাংখামতে 
প্রকৃতিকে 'অলিঙ্গ' বল! হয় ন[;্ঘরং চেতন পুরুষের সম্মস্ধেই 
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এরূপ বিশেষণ প্রদত্ত হয়। তাহার পর, করণাধিপ--জীবের 
অধিপ (করণাধিপাধিপঃ) হওয়া পরমেশ্বর ভিন্ন প্রকৃতির পক্ষে 
কখনই সম্ভবপর হয় না, এমন কি, সাংখ্যমতেও তাহা হইতে 
পারে না। অতএব, পরমেশ্বরের জগণ্কারণত্ব পক্ষে স্পট শ্তি 
থাকায়, এবং প্রকৃতির পক্ষে পূর্ণমাত্রীয় তাহার অভাব থাকায় 
নিঃসংশয়িতরূপে অবধারণ কর! যাইতেছে যে, চেতন পরমেশ্বরই 
জগতের কারণ, সাংখ্যসম্মত অচেতন প্রকৃতি বা অন্য কিছু সে 
কারণ নহে (১) ॥ ১১1১১ ॥ 

এ পর্য্যস্ত যে সমস্ত কথ! বলা হইল, তদ্দারা প্রমাণ করা 
হইল যে, জন্য ব| উতুপত্তিশীল পদার্থমাত্রই কারণসাপেক্ষ | 
কারণ ব্যতীত কোন, কাধ্যই আত্ম-প্রকাশ করে না, বা করিতে 
পারে না; এই বিশাল জগৎও উৎ্পত্তিশীল; জগতের উৎপত্তি 
অবিসং বাদিত; সুতরাং ইহার উৎপত্তির জন্যও একটা কারণ 
থাক! আবশ্যক । চেতন ব্রন্ধাই সেই কারণ, অচেতন প্রকৃতি ব| 
পরমাণু প্রভৃতি কখনও সেই কারণ হইতে পারে না; কেন না, 
সমস্ত উপনিষদ্‌ শান্তর একবাক্যে ব্রদ্ষেরই কারণতা৷ প্রতিপাদন 





(১) চেতন পরমেশ্বরকে জগংকারণ বলিলেও, এ সংশয় দুর হয় না 
থে, তিনি নিমিত্ব কারণ 1 কিংবা! উপাদানকারণ ? তিনি কেবল নিমিত্র- 
কারণ হইলে স্তায়বৈশেষিকাদি মতবাদের সহিত বড় পার্থক্য থাকে ন1। 
এইজন্ত হবযং হুত্রকারই চতুর্থ পাদের শেষে *্প্রকতিশ্চ প্রতিজঞাদৃষ্াস্তানথপ- 
রোধাৎ ॥ (১1৪।২৩--২৭) সুত্রে ব্রন্দের নিমিতকারণতা ও উপাদান 
কারধতা প্রতিপাদন করিবেন, আমরাও সে কথ। পরে বলিব। 
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করিয়াছেন, কোন উপনিষদ্ই উহাদের কারণত! স্বীকার করেন 
নাই; এমন কি, কারণ-নিরূপণ প্রসঙ্গে উহাদের নাম পর্যন্ত 
করেন নাই। এইরূপ সূত্র-সিদ্ধান্তের বিপক্ষে সাংখ্যবাদীর উত্থাপিত 
আপত্তিখগুনপুর্ণবক সূত্রকার বলিতেছেন__ 
বদতীতি চেৎ। ন, প্রাজ্ঞো হি প্রকরণাৎ ॥ ১৪1৫ ॥ 
কঠোপনিষদে নচিকেতার প্রতি স্বয়ং যমরাজ বলিয়াছেন__ 
” অশব্দমস্পর্শমরূপমব্যয়ম্, 
তথারসং নিত্যমগন্ধবচ্চ যৎ। 
'নাগ্যনস্তং মহতঃ পরং ধরবম্‌. 
নচায্য তং ৃতাযুখা্প্রমুচ্যতে ॥” 


এই বাক্যে যাহাকে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ বিহীন, 
অনাদি অপন্ত “মহতঃ পরং, (মহতের অতীত) বলা হইয়াছে, 
তাহা বস্তুতঃ সাংখ্যো্ত প্রকৃতি ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না। 

খ্যশান্দ্রে জগকারণ প্রকৃতিকে যেভ।বে শব্দ-স্পর্শাদিনিহীন। 
অনাদি, অনন্ত' ও মহত্তত্বের পরবর্তী বল! হইয়াছে, এখানেও 
ঠিক সেইভাবেই মহত্তত্বের অতীত বস্তুকে শব স্পর্শাদিরহিত ও 
অনাদি অনন্ত বলা হইয়াছে; সুতরাং উপনিষদ শাস্ত্রে যে, প্রকৃতির 
উল্লেখ নাই, তাহ! বলিতে পার! যায় না। 

এ কথার উত্তরে স্বয়ং সুত্রকার বলিতেছেন, যদিও আপাত 
দৃষ্টিতে এরূপ আশঙ্কা অশোভন মনে না হউক, তথাপি বিচার 
ৃষ্তিতে এ আশঙ্কার কোনই মুল্য নাই; কারণ, যে প্রসন্ন 
এ কথ। বলা হইয়াছে, তাহ! পর্যযালোচনা করিলে বেশ উত্তমরূপে 
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বুঝ! যায় যে, এই “মহতঃ পরং অর্থ--প্রকৃতি নহে, পরস্ত 
প্রাজ্জ--পরমাত্মা। প্রাজ্ঞসংজ্ঞক পরমাত্মার কথা বুঝাইবার 
জন্যই যমরাজ নচিকেতাকে পূর্ববাপর বহু কথা বলিয়াছেন, 
তম্মধো হঠাৎ প্রকৃতির কথা আসিতেই পারে না। প্রাজ্ঞসংজ্ঞক 
পরমাত্মাই মহতের (বুদ্ধির) অতীত বুদ্ধি তাহাকে ধরিতে পারে 
না। তিনি নিগুণ; এইজন্া শব্ব স্পর্শাদি কোন গুণই তাহাতে 
ব্্ঘমান নাই। অতএব এখানে 'মহতঃ পরং' বস্তু যে, পরমাত্া! 
ভিন্ন অপর কেহ নহে, তাহা প্রকরণ বা বাক্য প্রসঙ্গ হইতে 
অবধারিত হইতেছে ॥ ১181৫ &॥ বিশেষতঃ 
্রয়াণামেব চৈবমুপন্তাসঃ প্রশ্নশ্চ ৪ ১181৬ | 

কঠোপনিষদের এ প্রকবণে অমি জীব ও পরমা, এই তিন 
বিষয়েই কেবল প্রশ্ন ও প্রতিবচন দৃষট হয়), তদতিরিক্ত কোন 
ব্ষয়ের উল্লেখ দৃষ্ট হয় না। অভিপ্রায়, এই যে, যমরাজ 
প্রসন্ন হইয়া নচিকেতার প্রতি তিনটামাত্র বর দিতে প্রতিশ্রুতি 
জ্ঞাপন করিলে পর, নচিকেতা ক্রমে অগ্নি, জীঘ ও পরমাত্া 
বিষয়ে প্রশ্ন উত্থাপন করেন, যমরাজও সেই প্রশ্নত্রয়ের যথাযথ 
উত্তর প্রদ্দান করেন । সেখানে নচিকেতা কিন্তু প্রকৃতি সম্বন্ধে 
কোন প্রশ্মই করেন নাই ; স্তৃতরাং অপৃষ্ট বিষয়ের অবতারণ! 
করা যমরাজের পক্ষেও সম্ভবপর হয় নাই। অতএব “মহতঃ 
পরম্‌ অব্যক্তম্ বাকো সাংখ্যসন্মত প্রকৃতির নির্দেশ কল্পনা করা 
যাইতে পারে না! ॥ ১1৪।৬।॥ 


ইহার পরও দাংখ্যবাদীর। মনে করেন যে, কোন কোন বেদ 


১০৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


শাখায় স্পষ্ট ভাবে প্রকৃতি মহত প্রভৃতি শব্দের নির্দেশ দেখিয়া, 

পাছে সাংখ্যবাদীরা পূর্বেবাক্ত সিদ্ধান্তের উপর সন্দিহান হন, এইজন্য 

স্বয়ং সূত্রকাঁরই তাহাদের আপত্তি উদ্থাপনপূর্ববক বলিতেছেন. 
আনুমানিকমপ্যেকেবামিতি চে, ন, শরীর-রূপকবিভ্তস্তগৃহীতেদর্শয়তি চ 


॥ ১1৪1১। 
« ইক্জিয়েত্যঃ পরা হার্থ অর্থেভ্যশ্চ পরং মনঃ। 
মনসন্ত পর! বুদ্ধিবুদ্ধেরাত্মা মহান্‌ পরঃ। 


মহতঃ পরমব্যত্ম্‌ অব্যক্তাৎ পুরুষঃ পরঃ 1” ইত্যাদি। 
(কঠোপনিষদ্‌) 


সাংখ্যশান্তরে মনঃ, বুদ্ধি, অহঙ্কার, অব্যক্ত ও পুরুষ প্রভৃতি 
ষে সমুদয় তত্ব (পদার্থ) থে ভাবে যেরঞ্$প (যেরূপ পৌর্ববাপর্ধ- 
ক্রমে) ও যেষে শবে পঠিত" ও ব্যাখ্যাত আছে, উল্লিখিত 
কঠোপনিয়দ-বাক্যেও ঠিক সেই সমুদয় পদার্থই সেই ভাবে, 
সেই ক্রমে ও সেই সমুদয় শব্দে থাযথতাবে অভিহিত হইয়াছে] 
তজ্জন্য সহজেই শঙ্কা হইতে পারে যে, উল্লিখিত বাক্যে 
বোধ হয়, সাংখ্যসশ্মত পদার্থসমূহেরই উল্লেখ হইয়াছে । অধিকন্ত 
ঘদি তাহাই ঠিক হয়. তবে সাংখ্টীয় প্রকৃতিকে “অশব'' বলিয়া 
জগত্-নিপ্্মাণাধিকার হইতে বঞ্চিত কর! সঙ্গত হয় কিরূপে! 
এবং প্রকৃতিকে 'অশব্া' বলিয়াই বা উপেক্ষা করা যায় কি 
প্রকারে? এ কথার উত্তরে বলা হইতেছে যে, না।-_ এখানেও 
সাংখ্যোক্ত প্রকৃতি, ব৷ মন্যান্ তত্বের উল্লেখ কর! হয় নাই, পরন্থ 
জীবের ল দেহকে রথরূপে কল্পন! করিয়া, আত্া! ও ইন্তরিয়গণকে 
সেই দেহ-রথে রথী, সারথি ও অশ্বাদিরূপে কল্পন। কর। হইয়াছে? 


হিন্দুদর্শন_-বেদাস্ত। ১০৯ 


সুতরাং ইহ! দ্বারাও প্রকৃতির অশব্বত্ব সিদ্ধান্ত খণ্ডিত হইতেছে 
না। অভিপ্রায় এই যে, কঠোপনিষদে প্রথমে শরীর, আত্মা, 
বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয় প্রভৃতি যে সমুদয় পদ্ার্থকে রথ, রথা ও সারথি 
প্রভৃতিরূপে নির্দেশ করা হইয়াছে, পরে একে একে সেই সমুদয় 
পদার্থকেই পর পর শ্রেষ্ঠরূপে প্রতিনির্দেশ করা হইয়াছে; 
এবং তদনুরূপ সমস্ত শব্দই বিষ্প্টভাবে উল্লিখিত হইয়াছে; 
কেবল শরীরবোধক কোনও স্পট শব্দের উল্লেখ এখানে দৃষ্ট হয় 
না, অথচ উপনিষদের ধষি যে, পূর্বেবাক্ত আত্ম! ইন্দ্রিয়াদি সকল 
পদার্থের উল্লেখ করিয়৷ কেবল শরীরের উল্লেখ করিতেই ভুলিয়া 
গিয়াছেন, এরূপ কল্পনাও মোটেই সঙ্গত হয় না; কাজেই 
এখানে “মহতঃ পরম্*অব্যস্তম” কথায় সেই বাকী শরীরকে গ্রহণ 
করাই স্থুসঙ্গত হয় (১)। বিশেষতঃ 'অব্যক্ত' শব্দ যখন সাংখ্যোক্ত 
প্রকৃতিতেই নিবূট় (প্রসিদ্ধ) নহে, তখন “ন্‌ ব্যক্তং__অব্যক্তং 


শপ 


(১) কঠোপনিষঘ্ে প্রথমে কথিত আছে-_ 
“আত্মানং রথিনং বিদ্ধি। শরীরং রথমেব তু? 
বুদ্ধিং তু সারথিং বিদ্ধি। মন; প্রগ্রহমেব চ। 
ইন্দ্িয়াণি হয়ানাহুঃ বিষয়াংস্েযু গোচরান্‌। 
আত্েক্িয-মনোযুক্তং ভোক্তেত্যানুর্ম নীষিণঃ ॥* 
এখানে আত্মাকে রথী, শরীরকে রথ, বুদ্ধিকে সারধি, মনকে লাগাম, 
(শ্রগ্রহ) ইঞ্জিয়গণকে অশ্ব, শবাদি বিষয়সমূহকে বিচরণন্থান বলিয়া 
তোক্জার স্বরূপ নির্দেশ কর! হইয়াছে । পরে আবার-_ 
* উন্জিয়েত্যঃ পরা হর্থ। অর্থেভাশ্চ পরং মনঃ। 
মনসন্ত পর! বুদ্ধিবুছেরাত্মা৷ মহান্‌ পরঃ। 


১৬৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


এইরূপ যৌগিকার্থ গ্রহণ করিলে, শরীরও “অব্যক্ত” পদের অর্থরূপে 
গৃহীত হইতে পারে ; কেন না, সৃক্ষম শরীর ত স্বভাবতই অব্যক্ত, 
এবং স্ুল শরীরের উপাদানসমূহ অব্যক্ত বলিয়া শ্ুল শরীরকেও 
অব্যক্ত বলা যাইতে পারে। অতএব এখানে শরীরই “অব্যন্ত” 
শবের অর্থ, প্রকৃতি নহে ॥ ১181১ ॥ 
তাহার পর শ্েতাশ্বতরোপনিষদে-_ 
* অজামেকাং লোহিত-শুক্ল-কষ্ণাং 
বহুবীঃ প্রজ্জাঃ স্থজমানাং সরপাঃ| 
অজো! হোকো জুষমাণোহম্শতে, 
জহাতোনাং ভুক্তভোগামজোহন্তঃ ॥* 
এই বাক্যে ষে, 'অজা” প্রভৃতি শব্দ রঠিয়াছে, সে সকলও 
প্রকৃতপক্ষে সাংখাসম্মত প্রকৃতির পরিগরঁয়ক নহে । মদিও 
আপাতদৃষ্টিতে 'অজঞা” ও “লোহিত-শুক্র-ুজ্গাং, কথায় রক্তঃ সত্ব. 
তমোগুণময়া নিত্যাণ জন্মরহিত) প্রকৃতি-অর্থ গ্রহণ কর! য।ইতে 
পারে সত্য, তথাপি এ দকল শবে প্রকৃতিকেই যে, বুঝিতে হইব, 
এরূপ কোনও যুক্তি বা প্রমাণ দেখা যায় না ; কেন না, এ সকল 


পোপ শি পাশপাশি শীত পপ লী সি শা সী পপ ০ জপ 


মহতঃ পরমব্যকুমব্যক্তাং পুরুষঃ পরঃ| 
- পুরুষাৎ ন পরং কিঞ্চিৎ সা! কাঠা সাঁ পর! গতিঃ॥” 
এই বাক্যে পূর্বোক্ত আত্মা, ইঞ্জিয়, বিষয় ( অর্থ", বুদ্ধি ও মন, এই 
সম্ত পদার্থ ই পর পর শ্রেষ্ঠরূপে নির্দেশ করিয়াছেন, একমাত্র পূর্বে 
শরীরবোধক কোন ম্পই শব্ধ নির্দেশ করেন নাই, এমত অবস্থার "অব্যক্ত 
শবে পূর্বকথিত শরীর গ্রহণ করাই উচিত। নচেৎ প্রর্কতার্থের ত্যাগ ও 
অপ্রক্তার্থের গ্রহণ করা হয়, তাহ] বড়ই ঞ্লেষাবহ। 


হিন্দুদর্শন_-বেদান্ত। ১১১ 


শব্দ বস্তুবিশেষের নির্দেশক নহে; এবং এ বাক্যের পূর্ব্বে বা! 
পরেও এমন কোন বিবৃতি বা ব্যাখ্যা দৃষ্ট হয় না, যাহা দ্বারা এ 
শব্দগুলিকে প্রকৃতি-মর্থেই আবদ্ধ রাখা যাইতে পারে। সেরূপ 
কোনও বিশেষ কারণ না থাকায় আবশ্মকমতে এ সকল শব্দের 
অন্ধপ্রকার অর্থও যথেচ্ছভাবে কর! যাইতে পারে। সুত্রকারও 
নিঞমুখে এ কথ! ব্যক্ত করিয়াছেন-_- 
চমশবদবিশেষাৎ | ১1৪1৮ | 

বেদে চমস' শব্ষের প্রয়োগ আছে, এবং যজ্ছে তাহার 
ব্যবহারও নিদ্দিষ্ট আছে; কিন্তু চমস” যে কি প্রকার বস্তু, তাহা 
লোকে জানে না; এই জন্য নিজেই উহার আকুতি বলিয়া 
দিয়াছেন__“ অর্বাগ্বিলশ্চমস উদ্ধবুরঃ” অথাৎ যাহার উপরিভাগ 
গোলাকৃতি এবং নিন্নভাগ গর্তযুক্ত, তাহার নাম চমস। কিন্তু 
শুদ্ধ এই কথ দ্বারা যেপ্রকার চমসের স্বরূপ নির্ধারণ করা ঘায় 
না; কারণ, জগতে বনু বন্ধই এ প্রকার “অর্ববাগৃবিল' ও 'উ্ববপ 
হইয়া থাকে ও হইতে পারে, এই প্রকার আলোচাু 'অজা” প্রভৃতি 
শবোরও অনেক প্রকার অর্থ কর! যাইতে পারে; স্তবতরাং এ 
সকল শব্ধ যেসাংখ্যোক্ত প্রকৃতিরই বাচক বা পরিচায়ক, তাহা 
শিশ্চয় করিয়া! বল! যাইতে পারে না ॥ ১১1৮ 1 বিশেষতঃ-- 


কল্পনোপদেশাচ্চ মধবাদিবদবিরোধত ॥ ১1১১৭ ॥ 


“অসৌ বা আদিত্যো দেবমধু” ইত্যাদি বাক্যে যেমন অমধু 
ূর্যাকেও 'দেবগণের প্রিয় বলিয়া মধুরূগে কল্পন! করা হইয়াছে, 
এবং অন্যত্রও যেমন বাক্যকে ধেমুরূপে, অন্তরীক্ষকে অগ্নিরূপে 


১১২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


কল্পন! করা হইয়াছে, এখানেও ঠিক তেমনই রূপকভাবে ,অজা”- 
কল্পনা কর! সম্ভবপর হইতে পারে। 

যেমন কোন একটী অজ! (পাঠী ) ঘটনাক্রমে লোহিত, শুক্র 
ও কৃষ্ণবর্ণে রঞ্জিত থাকে, এবং সে নিজের অনুরূপ বহু সম্তান 
প্রসব করে। কোন এক অজ শ্রীতির সহিত সেই অঞ্জার পশ্চাৎ 
অনুসরণ করিতে থাকে, অপর অজ আবার উপভোগান্তে সেই 
অজ্জাকে পরিত্যাগ করিয়! চলিয়া যায়, সংসারক্ষেত্রেও তেমনি 
কোন অজ অর্থাৎ ম্বভাবতঃ জন্মরহিত কোন পুরুষ লোহিত 
(তেজ), শুরু (জল) ও কৃষ্ণবর্ণ (পৃথিবী), এই তিন প্রকার 
সুক্মমাকার ভূঙবর্গকে উপভোগ করে, আর্তীর অপর কোন অজ 
(জ্ঞানী পুরুষ) ভোগাস্তে সেই ভূত-প্রকৃতিরূপা অজাকে পরিত্যাগ 
করে অর্থাত ভোগাসক্তি ত্যাগ করিয়া বিমুক্ত হইয়া! থাকে। 
বদ্ধ ও মুক্তভেদে ছ্বিবিধ আত্মাকে এইরূপ রূপকাকারে অজয় 
রূপে কল্পনা করিয়া জীবভোগ্য সূষ্ষতৃতের সমস্তিকে অজারূপে 
কল্পন! কর! হইয়াছে; সুতরাং এখানেও যে, সাংখ্যসম্মত প্রকৃতির 
কথাই বল! হইয়াছে, তাহা, মনে কর! অত্যন্ত ভুল। 

তাহার পর, এরূপ রূপক-কল্লন! যে, উপনিষদে আর কোথাও 
নাই ঝা নিতান্ত অগ্রসিদ্ধ, তাহাও বলিতে পার! যায় না। 
দেখাযায়, বৃহদারণ্যকোপনিষদে “মধু ব্রা্মণ” নামে একটী পরিচ্ছেদ 
আছে, তাহাতে-_“ অসৌ ব আদিত্যে। দেবমধুঃ৮ ইত্যাদি বাক্যে 
আদিত্যকে দেবগণের তৃপ্তিসম্পাদক “মধু বলিয়৷ কল্পনা করা 
হইয়াছে; এবং পৃথিহী প্রভৃতিকেও বিভিন্নপ্রকার মধুরগে 


হিন্দুদর্শন__ বেদান্ত । ১১৩ 


কল্পনা কযা হইয়াছে। উল্লিখিত 'অজাদি' বাক্যেও ঠিক সেই 
ভাবেই যে, জীবভোগ্য ভূতবর্গকে লক্ষ্য করিয়! বূপকচ্ছলে 'অজা? 
শব্ধ প্রযুক্ত হইয়াছে, এ কথ! বল! কখনই অসঙ্গত হইতে পারে 
ন। অতএব উক্ত উপনিষদ্বাক্যে যে, সাংখ্যোক্ত প্রকৃতিই 
প্রতিপার্দিত হইতেছে, তাহা বলিতে পার! যায় না। 

অতঃপর ব্রহ্গ-কারণতাবার্দের বিপক্ষে আর একটী আপত্তি 
উত্থাপিত হইতে পারে এই যে, সাংখ্যোক্ত প্রকৃতি বৈদিক শব্দের 
গ্রতিপা্ না হয়, ন| হউক, এবং সে কারণে উহার জগৎ- 
কারণতাঁও অসিদ্ধ হয়, হউক; তথাপি ব্রন্ধ-কারণতাবাদ কোন- 
মতেই প্রমাণিত বা সমর্থনযোগ্য হইতেছে না। কারণ, যে 
উপনিষদ্শাস্ত্রের কথানুসারে ব্রহ্ম-কারণতাবাদ সংস্থাপন করা 
হইতেছে, দেই উপনিষদ্শান্ত্রের মধ্যেই স্থষ্টিবিষয়ে বিষম বিসংবাদ 
বা মন্তেদ বিগ্ঘমান রহিয়াছে । কোথাও ব্রক্ধ হইতে যুগপৎ 
জগৎস্থষ্টির কথ! বণিত আছে--“তদৈক্ষত বহু স্যাং প্রজায়েয়””, 
'ম ঈমান লোকানস্জত। যদিদং কিঞ্চ” ইত্যাদি। কোথাও 
ক্রমশঃ জগতুপত্তির বিষয় বণিত মাছে, যথা--“তস্মাগ্থ এতম্মা- 
দাত্বন আকাশঃ সম্ভৃতঃ, আকাশাঘায়ুঃ, বায়োরগ্রিঃ, অগ্নেরাপঃ, 
অন্তযঃ পৃথিবী” ইত্যাদি। কোন স্থানে আবার প্রথমৈই প্রাণস্থগ্টির 
কথা বণিত আছে--্স প্রাণমন্থজত, প্রাণাৎ শ্রদ্ধাং” ইত্যাদি। 
কোথাও বা জগতের সহিত ব্রঙ্গের একাত্মতা বা অভেদের 
কথা দৃষট হয়,--“ সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ,৮ « আত্মৈবেদমগ্র- 


আমীৎ” ইত্যাদি। কোথাও আবার অসঞকারগতাবাদের উল্লেধও 
৮ 
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দৃষ্ট হয়, “অসঘ্বা ইদমগ্রে জাসীহ, ততো বৈ সদজায়ত” ইত্যাদি! 
অন্যত্র আবার এই অসম্থাদেরও নিন্দাবাঁদ পরিদৃষ্ট হয়,_“কথমসতঃ 
সৎ জায়েত? সত্ত্বেক সোম্যেদমগ্রে আসীত ইত্যাদি। কোপাও 
জাবার কোন প্রকার কর্তার সাহাষ) না লইয়! আপনা হইতেই 
জগছুৎপত্তির উল্লেখ দৃষ্ট হয়__« তদ্ধেদং তর্াব্যাকৃতমাসীত, 
তক্গাম-রূপাভ্যামেৰ ব্যাক্রিয়ত” (এই জগৎ উৎপত্তির পৃবের 
দামরূপবিহীন অব্যক্তাবশ্থায় ছিল, পরে নিজেই নাম ও রূপ 
লইয়া! অভিব্যত্ত হইল) ইত্যাদি । এইজাতীয় পরম্পরবিরোধী 
'অসংবন্ধ বাক্যরাশি হইতে যেমন স্ৃ্টিসম্বন্ধে কোনও সত্য সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়! যায় না, তেমন উহার কারণসম্বন্ধেও সত্যাবধারণ 
করা সম্ভবপর হয় না) কাজেই ক্ষ-কািণতা সিদ্ধান্তটী নিস: 
শয়িতরূপে গ্রহণ কর! যাইতে পারে না। এতদুত্তরে স্বয়ং 
সুত্রকার বলিতেছেন__ 
*কারণত্বেন চাকাশাদিষু বথাবাপদিষ্টোন্কে; ॥% ১৪1১৪ ॥ 

অর্থাৎ জগদন্তর্গত আকাশাদি পদার্থের ্ৃষ্টিগত ক্রমসন্নথে 
পরস্পরবিরোধী মতভেদ বিভ্যমান থাকিলেও, উহাদের স্ব্টিসম্বনথে 
কোথাও মতান্তর দৃষ্ট হয় না, এবং তাহার কর্তার সম্বন্ধে 
(ত্রষ্টার সন্বন্ধেও) কোনপ্রকার মতভেদ দেখ! যায় না। অতি- 
প্রায় এই যে, কার্ধ্য থাকিলেই তাহার কর্তা থাক! আবশ্যক 
হয়। সমস্ত শ্রুতিই যখন একবাক্যে জগতের উতপত্তি ঘোষণ! 
করিতেছে, তখন নিশ্চয়ই এ সকল বাক্যে একজন স্বষ্টিকর্তারও 
খবস্ঠকত| স্বীকৃত হুইয়াছে বুঝিতে হইবে। কোন কৌন 
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উপনিষদে ত জগণ্ষ্টার ম্বরূপপরিচয়াদি অতি বিষদরূপেই বণিত 
আছে। আবার এক উপনিষদে সৃষ্টিকর্ভাকে __সর্ববজঞ্, সর্ববশক্তি 
প্রভৃতি যে সকল গুণযোগে চিত্রিত করা হইয়াছে, অপরাপর 
উপনিষদেও ঠিক সেই সকল গুণযোগেই তাহার স্বরূপ বর্ণনা করা 
হইয়াছে; কোথাও এ ব্যবস্থার ব্যতিক্রম দৃষট হয় না (১); 
সতরাং সৃষ্টির ক্রুমসন্থন্ধে সন্দেহ থাকিলেও, তকারণ-দম্বন্ধে 
মন্দেহের লেশমাত্রও থাকিতে পারে না। 

বিশেষতঃ, উপনিষদশান্তরে স্থষ্টিসম্বদ্ধে বনুপ্রকার বিরুদ্ধবাদ 
থাকিলেও, প্রকৃতপক্ষে তাহা দোষাবহ হইতে পারে না; কারণ, 
শৃ্টিতত্ব প্রতিপাদন করা কোন উপনিষদেরই মুখ্য উদ্দেশ্য নহে; 
রহষপ্রতিপাদন করাই উহাদের মুখ্য উদ্দেশ্য । সেই দুর্বিবজ্ঞেয় 
্রক্মতত্বপ্রবোধের সহায়তা কল্পে স্থষ্টিপ্রসঙ্গও উপনিষদের মধ্যে স্থান 
প্রাপ্ত হইয়াছে মাত্র, স্বতত্ত্রভাবে নহে। ব্রহ্মজিজ্ঞাসত ব্যক্তি স্থগ্টির 
ভিতর দিয় ততকারণীভূত রঙ্গের অনুসন্ধানে প্রবৃত্ত হইলে 
সহজেই তাহাকে বুঝিতে পারিবে, এই উদ্দেশ্টেই উপ্রনিষদের মধ্যে 
অতি গৌণভাবে সৃষ্টির কথ স্থান পাইয়ছে। উপনিষদ নিজেই 
দিম্বলিখিত বাক্যে সে কথা স্পন্টভাবে ব্যক্ত করিয়াছেন -- 


"অন্নেন সোম্য, গুঙ্গেনাপো মূলমদ্বিচ্ছ ) অত্তিঃ, সোমা, শুঙ্গেন 
তেজো মূলমস্থিচ্ছ ; তেজসা সোম্য, শুলেন সৎ মৃূলমন্থিচ্ছ,* ইত্যাদি । 
৪৬588555585570525658558-58555154 


(১) তৈত্তিরীয় উপনিবদে আছে-_প্সত্যং জ্ঞানমাননাং বর্ধ।” 
ইান্দোগ্যে আছে--" সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ, তদৈক্ষত বছ স্তাং 
প্রজার়ে়। "স্েতাঙ্বতরে আছে__ যঃ সর্বজ্ঞ; সর্ববির্ বন্ত জ্ঞানময়ং 
তপঃ।* বৃহদারণাকে আছে-_"সো&কাময়ত” ইত্যাদি। এ সকল আৃতিতে 
শগত প্রতেদ খাকণেও অর্থগত গ্রতেদ মোটেই নাই। 
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এ শ্রুতির অর্থ এই যে,ছে সোম্য শ্বেতকেতু, পৃথিবীয়প কার্যা 
দ্বারা তগ্কারণরূপে জলের অনুসন্ধান কর, জলরূপ কাধাদ্বারা 
তগুকারণ তেজের অনুসন্ধান কর, আবার তেজোরূপ কাধ্যদ্বার! 
তশুকারণীভূত সৎ পদার্থের (ব্রদ্মের) অনুসন্ধান কর, এইরূপে 
কার্য্যদর্শনে তণকারণের অনুসন্ধান করিলেই সর্ববকারণ-কারণ 
সেই দুর্বিবিজ্ঞেয় ব্রঙ্গের অনুসন্ধান মিলিবে। ব্রঙ্গানুসন্ধানে 
এইরূপ সৌকর্যাবিধানের জন্যই উপনিষদৃশাস্ত্র স্থষ্টিব্যাপারের 
অবতারণা করিয়াছে । এখানে আচার্য্য শঙ্কর যে কথ! বলিয়াছেন, 
মাওুক্যোপনিষদের কারিকায় আচার্য গৌড়পাদও ঠিক তদনুরূপ 
কথায়ই সৃষ্টিপ্রসঙ্গের উদ্দেশ্য বর্ণনা করিয়াছেন,__ 

“মৃল্লোহ-বিদ্ষ লিঙ্গাৈঃ সৃষ্টি্যা চোদিতা পু । 
উপায়ঃ সোহবতাবায় নাস্তি ভেদঃ কথঞ্চন ॥1£ 

অর্থাৎ ইতপূর্বে ( উপনিষদের মধ্যে) যে, মৃত্তিকা লৌহ ও 
অগ্রিন্ফুলিঙ্গাদি দৃষ্টান্ত দ্বারা (১) স্থষ্টিতত্ব বুঝাইতে চেষ্টা কর 








পপ? পাস পপ পি সপ শপ আপ 





(১ দৃষ্টাস্তগুলি এইরূপ-_শ্যথ! সোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন সর্বং মৃগ্মরং 
বিজ্ঞাতং স্তাৎ, বাচারস্তণং বিকারে! নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্। যথা 
সোম্যৈকেন লোহমণিন] সর্বং কারঞ্চায়সং বিজ্ঞাতং স্তাৎ, “যথা 
অগ্নেজ্জ ণতো বিস্,লিঙগ। ব্যচ্চরন্তি, এবমেবৈতন্মাদাত্মবনঃ* ইত্যাদি । 


অর্থ হে সোম্য যেমন 'একটা মৃত্তিকাপিগ জানিলেই সমস্ত মৃষ্ায় বদ্ধ 
বিজ্ঞাত হয়, অর্থাৎ মুৎপিঙাদিগুলি কেবল অবস্থান্থ্যায়ী নাম মাত্র, 
বন্ততঃ এ সমন্তষ্ট মৃত্তিক1 ছাড়া আর কিছুই নহে। তেমনই এক ব্রহ্মকে 
জানিলেই সমস্ত জগং জানা হইয়| যায়; তখন জানিতে পার! যায় থে 
দৃহথমান জগৎ কেবল একট। নাম মাত্র, প্রকৃতপক্ষে ত্রহ্ধই একমাত্র সত 
নত্ত) অপর সমন্তই মিথা| অসত্য । * 
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ইইয়াছে, তাহা কেবল ব্রক্মবিষয়ে বুদ্ধি-প্রবেশের উপায় মাত্র; 
প্রকৃতপক্ষে কিন্তু ্রন্মে ও জগতে কিছুমাত্র ভেদ নাই, অর্থাৎ 
পরমার্থসত্য ব্রহ্ম ব্যতিরেকে জগণ্ড বলিয়৷ কোন পৃথক্‌ পদার্থ ই 
নাই ; সুতরাং উহার বাস্তব সত্তাও নাই। সত্তা নাই বলিয়াই 
উহা অসৎ --অবস্ত্র; অসতের উৎপত্তি একটা কথার কথা মাত্র; 
কাজেই উহ! উপনিষদের মুখ্য প্রতিপাগ্ভ হইতে পারে না। এই 
সকল কারণেই ্ষ্টিবাক্যে অসামঞ্রন্য বা বিরোধ থাকিলেও 
তদ্বারা সৃষ্টিকর্তার (ত্রন্দের) স্বরূপনিরূপণে কোনও বাধা ঘটিতে 
পারে না। কেন না, সমস্ত বেদাস্তশান্্ই এবিষয়ে একমত্য 
জ্কাপন করিতেছে । অতএব ব্রহ্ধ-কারণতাবাঁদের বিপক্ষে যে 
সকল আশঙ্কা উত্ধাপিত হইয়াছিল, এতাব সে সকল আপত্তিও 
খণ্ডিত হইল, বুঝিতে হইবে । ১81১৪ । 
[ ব্রহ্ম নিমিত্ত কারণ ও উপাদান কারণ ] 

অতঃপর এ বিষয়ে আর একটী আপত্তি উিত হইতে পারে। 
তাহা এই-যে, ব্রহ্ম দৃশ্যমান জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয়ের 
কারণ। এ সিদ্ধান্ত স্থিরতর হইলেও তদ্বিষয়ে, কিন্তু আপত্তির 
অবসান হইতেছে না--তিনি যে, কিরূপ কারণ, তাহ। এ কথায় 
নির্ণীত হইতেছে না। প্রত্যেক কার্ধ্যের জগ্যই দ্বিবিধ কারণ 
থাকা আবশ্যক হয়। একটা নিমিত্ত কারণ, অপরটা উপাদান 
কারণ। যেমন কুস্তকার ঘটকাধ্যের নিমিত্তকারণ, আর মৃত্তিক! 
তাহার উপাদানকারণ। এখন জিজ্ঞান্য হইতেছে এই যে, উক্ত 
রধ্ধ এ ছুই কারণের মধ্যে কিগ্রকার কারণ 1-_নিমিত্ত কারণ ? 
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না, উপাদান কারণ 1 যদি তিনি নিমিত্ত কারণ হন, তাহ 
হইলে বুঝিতে হইবে, কুস্তকার যেমন ঘট নির্মাণ করিতে ম্বত্তিকার 
অপেক্ষা করে, ব্রহ্মও তেমনই জগত-রচনার জন্য নিশ্চয়ই পরমাণু 
প্রভৃতি বাহা পদার্থের সাহাধ্য গ্রহণ করেন। এরপ সিদ্ধান্ত 
স্বীকৃত হইলে, ন্যায় ও বৈশেষিকের সঙ্গে বেদান্তের কোনও 
পার্থক্য থাকে না, অধিকন্তু “একমেবাদ্ধিতীয়ং” শ্রাতিরও (অদৈত 
বাদেরও) মধ্যাদ! রক্ষা! পায় না। পক্ষান্তরে, ব্রহ্ম যদি ঘটা 
কার্য্যের মৃত্তিকা প্রভৃতির হ্যায় জগতের সম্বন্ধে কেবলই উপাদান 
কারণ হন, তাহা হইলেও আর একটী এমন দোষ উপস্থিত 
হয়, যাহার সমাধান করিতে হইল অবৈতবাদের মূলেই 
কুঠারাধাত কর! হয়। উপাদ্রানকারণ মাত্রই জড় পদার্থ; 
এবং সম্পূর্ণরূপে চেতনের অধীন--চেতনের সহায়তা ব্যতীত 
সে কোন কার্ধ্য সম্পাদন করিতে সমর্থ হয় না। মৃত্তিকা 
ষে, কুন্তকারের সাহায্য লাভ না করিয়া ঘটোতপাদনে সমর্থ 
হয় না, ইহ! প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ; নৃতরাং জগদুপত্তির জন্য ব্রদ্ধকে 
পরিচালিত করিবার নিমিত্তও অপর একটা শক্তিশালী (চেতন) 
নিমিত্তকারণের সম্তাব কল্পনা করিতে হয়। তাহা হইলেও যে, 
অভিমত অধৈতবাদ রক্ষা পায় না, সে কথা পূর্বেই বলা হইয়াছে। 
অতএব ব্রক্মকে জগতের নিমিত্তকারণ বলিয়া স্বীকার করিলে 
কোনমতেই অভিমত অতৈভবাদ প্রমাণিত হয় না, এই অসঙ্গতি 
নিবারপাথ সূত্রকার বলিতেছেন- ্‌ 
প্রকতিশ্প্রতিজ্ঞান্ৃ্ান্তা্গরোধাৎ। ১/১২৩। 
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পূর্ববকথিত ব্রচ্মা যে, জগতের নিমিত্তকারণ, ইহা! সর্বববাদি- 
সম্মত; স্থুতরাং তদ্ধিষয়ে অধিক কিছু বলিবার আবশ্খক নাই। 
এখানে এইমাত্র বিশেষ বক্তব্য যে, তিনি জগতের কেবল নিমিত্ব- 
কারণ নহেন, পরন্ধ প্রকৃতিও ( উপাদানকারণও ) বটে। তিনি 
যেমন স্বীয় অসীম জ্ঞানশক্তি-প্রভাবে জগতের নিমিতস্তকারণ 
হন, তেমনি আবার স্বীয় মায়াশক্তি-প্রভাবে উপাদানকারণও 
(প্রকৃতিও) হইয়া থাকেন! একই বস্ত যে, নিমিত্ত ও উপাদান, 
এই উভয়বিধ কারণ হইতে পারে, প্রদিদ্ধ মাকড়সা (লুহাপোকা) 
তাহার উত্কৃষ্ উদ্দাহরণ। মাকড়সা যে, আপনার জ্ঞানশস্তি 
প্রভাবে স্বীয় শরীর হইতে রাশি রাশি সূত্র নিংসারণ করিয়া জাল 
প্রস্তুত করে, তাহা! সকলেরই প্রত্যক্ষসিদ্ধ। সেখানে যেমন 
একই মাকড়স! সূত্র প্রসব কার্ধে/ নিমিত্ত ও উপাদান উভয়বিধ 
কারণভাবৰ প্রাপ্ত হয়, আলোচ্য ব্রহ্ম যে,.ঠিক তেমনই জগৎ, 
রচনাকার্যে-উভয়বিধ কারণতা লাভ করিবেন, তাহাতে আর 
বৈচিত্র্য কি? এই জন্য শর্ণতিও মাকড়সার দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিয়। 
একথ! সমর্থন করিয়াছেন - 

ক্যথোর্ণনাভিঃ স্থঞ্জতে গৃহুতে চ, 
যথা পৃথিব্যামোধধয়ঃ সম্ভবস্তি।, 
বথা সতঃ পুরুষাং কেশ-লোমানি, 
তথাক্ষরাৎ সম্তবতীহ শিশ্বমূ ॥ (মুণ্ডক ১1১1৭) 

অর্থাৎ মাকড়্‌স! যেমন স্বশরীর হইতে সূত্র প্রসব করে, এবং. 
নিজেই আবার সেই সূত্র গ্রহণকরে (ভক্ষণকরে), পৃথিবী হুইতে 
যেমন ওষধি সকল (তৃণ-লতা! প্রভৃতি) উৎপন্ন হয়, এবং জীবদেহ 
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হইতে ধেমন কেশ ও লোমসমুহ প্রানুভৃতি হয়, তেমনি অক্ষর ক্ষ 
হইতে দৃশ্ঠমান বিশ্ব সমুণ্পন্ন হয়। উক্ত তিনটা দৃষ্টান্ত দ্বার! 
ব্রন্মের উপাদান-কারণতা সমধিত হইয়াছে, অধিকন্তু উর্ণনাভের 
দৃষ্টান্ত দ্বারা ব্রন্মোর নিমিত্তকারণতাও বিজ্ঞাপিত হইয়াছে । একই 
বন্ত্ব যে,নিমিত্ত ও উপাদান উভয়বিধ কারণ হইতে পারে, এখানে 
উর্ণনাভের দৃষ্টান্ত দ্বারা তাহাই প্রমাণ করা হইয়াছে! 

এক ত্রঙ্গই যে, জগতের দ্বিবিধ কারণ, সুত্রকার ছুইটা 
হেতু দ্বারা! তাহা সমর্থন করিয়াছেন। তন্মধ্যে একটা হেতু - 
শরত্যক্ত প্রতিজ্ঞার সার্থকত।৷ রক্ষা, দ্বিতীয় হেতু--শরুতি-প্রদর্শিত 
দৃষ্টাস্তের অনুপধাত। ছান্দোগোপনিষদ্‌ জগত্-কারণরা,প ত্রঙ্গের 
অনুসন্ধান-পথ প্রদর্শনের জন্য প্রথমেই একবিজ্ঞ্কানে সর্বব- 
বিজ্ঞানের উীল্লখ (প্রতিভা) করিয়। বলিয়াছেন যে (১), “হে 
সোম্য শ্বেতকেতু, তুমি তোমার গুরুর দিকট এমন কোন বিষয় 
জিজ্ঞাসা করিয়াছিলে কি, যাহার তত্ব শুনিলে অপর সমস্ত 
তব শোন! হইয়! যায়, এবং যাহার তত্ব চিন্তা করিলে বা 
অবগত হইলে অপর সমস্ত বিষয়ের তব্বও চিন্তিত ও বিজ্ঞাত 
হইয়। যায়?” ইত্যাদদি। চেন ব্রহ্থা সর্ব জগতের উপাদান" 
কারণ হইলেই এই একবিজ্ভ্ানে সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞ! সঙ্গত 
হইতে পারে, কেবল নিমিত্তকারণ হইলে হইন্ে পারে না; কারণ, 
ঘটের নিমিত্তকারণ কুস্তকারকে উত্তমরূপে জানিলে বাঁ শুনিলেও 


(১) “উত তমাদেশম্রাক্ষ:, যেনাক্রুতং শ্রতং ভবতি। অমতং মত্ত 
ভবতি” ইত্যাদি। (ছান্দগ্যোপনিষদ্‌ ৬১৩) 
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অপর কোন বস্ত্--এমন কি, তগু়ৃত ঘটটা পর্যন্তও জানা-শুন। 
হয় না ও হইতে পারে না) কেন না, নিমিত্তকারণ ও তগকার্য্ট, 
উভয়ে পরস্পর সম্পর্ণ ভিন্ন এবং বিজাতীয় পদার্থও হইতে 
পারে। পক্ষান্তরে, উপাদানকারণের পক্ষে সে দোষ ঘটে না। 
উপাদানকারণই যখন কার্ধ্যাকারে পরিণত হইয়া কেবল স্বতত্ত 
একটা নাম ও আকৃতিমাত্র গ্রহণ করিয়া কাধ্যরূপে (ঘটাদিরূপে) 
পরিচিত হয়, তখন উপাদানকারণকে জানিলে ও শুনিলে, 
ফলতঃ তকার্ধাকেও নিশ্চয়ই জনা-গুনা হয়। এই অভিপ্রায় 
পরিজ্ঞাপনের জন্যাই শ্রুতি নিজে এরূপ দৃষ্টান্তের অবতারণ। 
করিয়াছেন । যথা _. 

"যথা সোম্যৈকেন মৃত্পিখেন সর্বঘ মৃন্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ__বাঁচারক্তং 
বিকারে! নামধেয়ং মুদ্তিকেত্যেব সত্যম্গ | (ছান্দোগ্য ৬১৪) 

ইহার তাণৎপর্য্য এই যে, একটামাত্র মুপিণ্ড (মৃত্তিকাখণ্ড) 
জানিলেই যেমন সমস্ত মুন্ময় পদার্থ জানা হয় যে,_সুন্ময় পদার্থ 
মাত্রই পরমার্থতঃ মৃত্তিক! ভিন্ন আর কিছুই নহে । বিকার বা 
ঘটাদি কাধ্য কেবল একটা কথামাত্র; উহা! অসত্য, মৃত্তিকাই 
উহার যথার্থ শ্বরূপ--ইত্যাদি উক্তি উপাদানকারণের পক্ষেই 
সঙ্গত ও সম্ভবপর হয়, নিমিত্বকারণের পক্ষে আদৌ সম্ভবপর 
হয় না। 

এখানে মৃত্তিকাপিগ্ড হইতেছে উপাদ্ানকারণ, আর মৃন্ময় -- 
ঘটাদি বস্ত হইতেছে মৃত্তিকাঁর কার্ধ্য ব পরিণাম। মৃত্তিকার 
তব জানা থাকিলে সহজেই যেমন বুঝিতে পারা যায় যে, সব 
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বস্ত সকল বস্তুতঃ মৃত্তিকারই রূপান্তরমাত্র--মৃত্তিকা ভিন্ন আর 
কিছুই নহে, তেমনই জগতের কারণীভৃত এক অখণ্ড ব্রঙ্গততব 
জানিতে পারিলে, ব্রক্ম-প্রসূত এই সমস্ত জগতই পরিজ্ঞাত হওয়| 
যায়। তখন জানিতে পারা যায় যে, এ জগ ব্রহ্ম ব্যতীত 
স্বতন্ত্র কিছুই নহে; ব্রহ্মই জগদাকারে বিবপ্তিত হুইয়৷ আমাদের 
প্রত্যক্ষগোচর হইতেছেন, এবং বিভিন্ন নামে ও রূপে পরিচিত 
হইতেছেন মাত্র। শ্রুতিপ্রদর্শিতি উক্ত প্রতিজ্ঞ (একবিজ্ঞানে 
সর্বববিজ্ঞান) ও দৃষ্টান্ত যথাযথরূ'প আলোচনা করিলে সহজেই 
বুঝিতে পারা যায় যে, ব্রঙ্গ কেবল নিমিত্তকারণ নহে উপাদান- 
কারণও বটে। একথার আরও দৃঢ়ত| সম্পাদনের নিথিত্ত সূত্রকার 
পুনশ্চ বলিতেছেন সু 


যোনিশ্চ হি শীয়তে ॥ ১81২৭ ॥ 


বর্গ যে, জগচ্চের উপাদান কারণ, এবিষয়ে আর সন্দেহ 
করিবার অবসর নাই; কারণ, স্বয়ং শ্রতিই তাহাকে জগতের 
যোনি বা উপাদানকারণ বলিয়! তারম্বরে ঘোষণ! করিয়াছেন, 
অর্থাৎ ব্রঙ্গ যে, জগতের কেবল নিমিত্তকারণমাত্র, তাহা! নহে, 
পরম্য তিনি উপাদানকারণও বটে। শ্রুতি বলিতেছেন-_. 


“যদ পশ্যঃ পশঠতে রূষ্ববর্ণং 
কর্তারমীশং পুরুষং ব্রহ্ম যোনিম্‌!। (মুগডক ৩১৩) 
“্তদব্যয়ং যন্ভূতযোনমিং পরিগত্থীত্তি ধীরাঃ”। (মুণ্ডক ১1১1৬) 


এই উভয় শ্রুতিতেই ব্রঙ্ম পুরুষকে “ঘোনি' ও 'ভূঁতযোনি' শবে 


হিন্দুদর্শন-__বেদাস্ত। ১২৩ 


নির্দেশ কর! হইয়াছে (১)। “যোনি' শক সাধারণতঃ উপাদান- 
কারণেই প্রপিদ্ধ। অতএব শ্রুতির প্রামাণ্যামুসারে জগণ্কারণ . 
্র্ষকে নিমিত্তকারণ ও উপাদানকারণ--উভয় কারণই বলিতে 
হইবে, নচেৎ শ্রুতির প্রামাণ্য ব্যাঘাত ঘটে। যুক্তি এবং 
ৃষ্টান্তঘারাও যে, ব্রহ্মোর উভয়বিধ কারণত্ব সমথিত হয়, একথ! 
পুর্ণেবেই বলা হইয়াছে । অতএব শ্রুতি, যুক্তি ও দৃষটান্তানুসারে 
এই সিদ্ধান্তই স্থির হইতেছে যে, জগতের উপাদানকারণ ও 
নিমিত্তকারণ-_দুইটী বিভিন্ন পদার্থ নহে, পরম্থ একই পদার্থ, 
অর্থাৎ এক ব্রহ্গই অন্যের অপেক্ষা না করিয়৷ উক্ত উভয়বিধ 
কারণরূপে এই বিশাল ব্রন্াণ্ড নিশ্মীণ করিয়াছেন (২) । ইহাই 
শঙ্কর-সন্মত অদবৈতবাদের চূড়ান্ত সিদ্ধান্ত । 
[ জগৎকারণ-সম্বন্ধে মতান্তর | ] 

জগতের কার্্য-কারণভার লইয়৷ ন্য'যু, বৈশেষিক, সাংখ্য, 
পাতঞ্রল, পাশুপত ও পাঞ্চরাত্র (সাত্বত) প্রভৃতি বিভিন্ন সম্প্রদদায়- 
তুক্ত প্রায় প্রত্যেক আচাধ্যই স্বতগ্ত্রভাবে সমালোচন| করিয়াছেন। 
তাহারা সকলেই এবিষ.য় বিভিন্ন প্রকার সিদ্ধান্তে উপনীত 

(১) উদ্ধৃত দুইটা ক্রতিব অর্থ_জ্মানী গেস্ত' যখন সুবর্ণ জগৎকর্তা 
ও জগৎ-ধোনি সেই মহাশক্তি ব্রহ্ম পুরুষকে দর্শন করেন, ইতি। 

ধীরগণ যে ভূত-যোনিকে (সর্বভূতের উপাদদানকে) সম্যকরূপে দর্শন 
করেন, তিনি অব্যর-নিধ্বিকার, ইত্যাদি। 


(২) স্তায়মতানুসারে ব্রদ্ষকে নিমিত্তকারণ বলিলেও তদতিরিক্ 
পরমাণ,পুপ্কে উপাদ্ানকারণরূপে স্বীকার করিতে হয়। দ্তএব ছুইটী 
পৃথক কারণ কল্পনায় গৌরব প্তবাদে তাহা ঘটে না, ইহাই 
বিশেষ। 
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ছইয়াছেন, এবং প্রত্যেকেই নিজ নিজ মতের দৃঁত৷ সম্পাদনের 
জন্য যতদূর সন্তব শ্রুতি, যুক্তি ও দৃষ্টান্তের অবতারণা করিয়াছেন। 
সেই সমুদয় মতবাদ প্রসিদ্ধ বেদান্তদর্শমের দ্বিতীয় অধ্যায়ের 
দ্বিতীয় পার্দে বিশেষভাবে আলোচিত ও খণ্ডিত হইয়াছে । 
আমরা এখানে সে সমুদয় কথার সায়মণ্্ন মাত্র উদ্ধত ও বিবৃত 
করিতেছি। 

প্রথমতঃ মাহেশ্বর সম্প্রদায়ের (১) কথা বলা হইতেছে। 
তাহা বলেন, জগতে পাটপ্রকার পদার্থ আছে,-কাধ্ধ্য, কারণ, 
যোগ, বিধি ও ছুঃখান্ত। কাধ্য অর্থ--মহত্বত্ব হইতে আরন্ত 
করিয়া! স্থূল ভূতপর্য্যন্ত যাহা কিছু আছে, ততসমস্ত ॥ কারণ ছুই 
প্রকার, এক-_মুল প্রকৃতি বা 'প্রধান'ঃঁ দ্বিতীয় কারণ ঈশ্বর। 
যোগ অর্থ- সমাধি, পাঙুগ্রলে যাহা বিস্তৃত ভাবে বর্ণিত আছে। 
বিধি অর্থ - ব্রেকাঁলিক সরান হোমাদি শনুষ্ঠান। দুঃখান্ত অর্থ-_ 
দুঃখের অত্যন্ত নিবৃত্তি_মুক্তি । পরমেশ্বর পশুপতি পশু-পাশ 
ছেদনের উদ্দেশ্যে উক্ত পাচপ্রকার পদার্থ উপদেশ করিয়াছেন। 

পশুপতি (পশু অর্থ--জীব, তাহাদের অধিপতি) হইতোছেন-_- 
পরমেশ্বর । তিনিই জগতের নিমিত্তকারণ, ভার মুল প্রকৃতি 
হইতেছে জগণ্ডের উপাদানকাঁরণ। স্বয়ং পশুপতিই প্রকৃতিতে 
অধিষ্ঠানপূর্্বক প্রকৃতি দ্বারা জগত রচনা করিয়া! থাকেন। 


(১) মাহেশ্বর সম্প্রদায় পাচ ভাগে বিভক্ত-_শৈব, পাস্ুপত, কারুণিক, 
সিদ্ধান্তী ও কাপাণিক। ইহাদের মধ্যে আচার ও অনুষ্ঠানে যথেষ্ট পার্থক্য 
আছে। 








হিম্যুদর্শন_ বেদান্ত । ১২৫ 


যোগ-দর্শন-গ্রণেত! পতগ্রলি যুনিও এই রথারই প্রতিধ্বনি 
করিয়াছেন। তিনিও প্রকৃতিকে জগতের উপাদানকারণ বলিয়া 
পরমেশ্বরকে তাহার পরিচালক নিমিত্তকারণরূপে নির্দেশ করিয়া, 
ছেন; স্থৃতরাং এ অংশে মাহেশ্বর মত ও যোগমত সম্পূর্ণ এক- 
রূপ। বৈশেষিকদর্শনপ্রণেতা রুণাদের মতানুষায়ী পণ্ডিতেরাও 
সাধারণতঃ এই মতেরই সমর্থন করিয়! থাকেন। তাহার! 
পরমেশ্বরকে নিমিত্তকারণ, আর পাধিবাদি পরমাণুপুগ্জকে জগতের 
উপাদানকারণ বলিয়া নির্দেশ করেন; স্ৃতরাং তাহাদের মতও 
বেদান্তের অভিন্ন-নিমিত্তোপাদানকারণ-সিদ্ধান্তের রিরোধী। এই 
সমুদয় সিদ্ধান্ত এরং এবংবিধ আরও যে সমস্ত সিদ্ধান্ত 
অদবৈতবাদের বিরোধী বলিয়! প্রসিদ্ধ, সেই মকল মতবাদ খগুনের 
অভিপ্রায়ে সূত্রকার বেদবা বলিয়াছেন 
পত্যুরসামঞ্জন্ত।ৎ ॥ ২,২৩৭ ॥ 


জগৎপতি পরমেশ্বরকে প্রকৃতি বা পরমাণু প্রভৃতির জধিষঠঠাতৃ- 
রূপে (প্রেরক বা পরিচালকতাবে ) জগতকারণ বলিলে বিষম 
অসামগ্স্ত দোয় উপস্থিত হয়। কারণ, পরমেশ্বর যখন রাগ- 
দ্েষাদিদোঘবর্জ্জিত পরম পবিত্র, তখন তাহার কাধ্যে এত বৈষম্য 
ঘটিতে পারে না; পক্ষান্তরে জগন্ব্যাপী অনস্ত বৈষম্য দর্শনে 
সহজেই অনুমান করা যাইতে প্রারে যে, তিনিও বোধ হয় 
আমাদেরই মত রাগ-ছেষের বঙগীভূত; সেই কারণেই তিনি এক 
জনকে ধনী, অপরকে দরিদ্্, এক ঞনকে রোগী, অপরকে ভোগী 
করিয়াছেন। জীবের প্রাক্তন কণ্ম-বৈচিত্রোর মহায়ত| লইলেও 
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এ দোষের পরিহার হয় না; কারণ, প্রথম স্থগিতে এ দোষ 
থাকিয়াই যায় ॥ ২২।২৭॥ তাহার পর-. 
অধিষ্ঠানানুপপত্তেশ্চ ॥ ২২15৯ ॥ 

পরমেশ্বর দেহেন্টিয়াদি-সন্বন্ধশূ্ত ও নিষ্ধাম। হস্ত-পর্দাদি- 
বিশিষ্ট সর্বজনদৃশ্য কুন্তকার প্রভৃতি যেরপ মৃত্তিকা প্রভৃতি 
উপাদান লইয়! স্বীয় চেষ্টাদ্থারা৷ ঘটানিকার্ধ্য সম্পাদন করে, 
দেহেন্দিয়াদিসম্পর্কশূন্য অপ্রত্যক্ষ পরমেশ্বরের পক্ষে সেরূপ 
জগণ্-স্ৃ্ট্িকরা কখনই সম্ভবপর হইতে পারে না। সেরূপ কল্পন। 
একেবারেই দৃষ্উবিরুদ্ধ, সুতরাং উপেক্ষণীয়। অতএব উল্লিখিত 
সদোষ মতবাদের ছারা বিশুদ্ধ অবৈতবাঁদসম্মত অতিন্ন-কারণবাদ 
বাধা প্রাপ্ত হইতে পারে না; স্তর পূর্বপ্রদ শি ব্ক্ষকারণতা- 
বাদই শ্রুতিসম্মত ও যুক্তিযুক্ত বলিয়া গ্রহণ করা সঙ্গত ॥২।২/৩৯। 

ূর্ববপ্রদর্শিত মাহেশ্বরাদিসদ্মত সিদ্ধান্ত সকল যে কারণে 
সদোঁষ বলিয়! গ্রহণযোগ্য হইতে পারে না, সেই কারণেই 
চতুবৃ্হবাদী পাঞ্চরান্র সিদ্ধান্তও গ্রহণীয় হইতে পারে না। 
তাহারা বলেন-- 

শ্রুতিতে যিনি নির্বিকার নিরঞ্রন ব্রহ্ম বলিয়৷ অভিহিত, 
তিনিই ভাগবতে ঘান্থুদেখ নামে কধিত। তগবান্‌ বান্ুদেবই 
জগতের একমাত্র কারণ--তিনি জগতের উপাদান ও নিমিত্- 
কারণ। ভিনি যেমন আপনার দেহ হইতে বিশাল বিশ্বরাজা 
রচন! করিয়াছেন, তেমনই আবার আপনি আপনাকে চারিভাগে 
বিভক্ত করিয়! --বান্থদেব, সংকর্ষণ, গরচ্যু্ন ও অনিরদ্বরূপে বিরাজ 
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করিতেছেন। তাহার এক একটা বিভাগকে ব্যুহ বল! হয়। 
কোন ব্যহই ভগবান্‌ হইতে পৃথক্‌ | অতিরিক্ত নহে; এই জন্য 
তগবান্‌কেও চতুবুর্ঠহ বলা হয়। উক্ত ব্যহচতুষ্টয়ের মধ্যে 
বাসুদেব হইতেছেন--পরমাত্ম। (পর ব্রহ্ম )) সংকর্ষণ হইতেছেন 
জাবাত! এবং প্রদ্যন্ন ও অনিরুদ্ধ হইতেছেন-ষথাক্রমে মন ও 
অহঙ্করর। ভগবান্‌ বাস্থদেবই পরবর্তী বুৃহত্রয়ের প্রকৃতি বা 
উপাদানকারণ, অর্থাৎ সংকধণ, প্রদ্যন্ন ও অনিরুদ্ধ এই তিনটা 
বুহই বাহুদেব-ব্যুহ হইতে প্রাদুভূতি হইয়াছেন। ভক্তগণ 
দীর্ঘকালব্যাপী অভিগমন, উপাদান ইজ্যা) স্বাধ্যায় ও যোগ- 
সাধনাদ্বার আরাধন! করিয়! সেই ভগবান্‌ বাস্থদেবকে প্রাপ্ত 
হইয়৷ থাকেন ( ১*)। তাহাদের সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে সূত্রকার 
বলিয়াছেন-__- 
উৎপত্ত্যসস্তবাৎ ॥ ২২1৪১ |, 

ভাগবতগণ যে, ভগবান্‌ ধাস্থদেবকে সর্ববজগতের নিমিত্ত ও 
উপাদান বলিয়া উল্লেখ করেন, তাহাতে আমাদের কোন আপত্তি 
নাই; এবং অভিগমন ও উপাদান প্রভৃতি সাধনা দ্বারা যে, 
তাহাকে প্রাপ্ত হইতে পার! যায়, তদ্বিষয়েও অসম্মতি প্রদর্শনের 
কোন কারণ নাই; কিন্তু তাহার! যে, বাস্থদেব হইতে জীবরূগী 
সঙ্কর্ষণের উত্পপত্তি ঘোষণা করেন, সে কথা কিছুতেই স্বীকার 





(১) অভিগমন অর্থ--বাকা, দেহ ও মনকে সংযত করিয়া ভগবানের 
পৃঙ্জাগৃছে গমন। উপাদান--পুজার ত্ব্যমস্তার মংগ্রহ, ইদ্যা-পুজ|। 
স্বাধযায়-আষ্টাক্ষরাদি মন্ত্রের জপ। যোগ অর্থ-ধ্যান। 
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ফরিতে পার! যায় না; কারণ, সেরূপ উৎপত্তি একেবারেই 
অসম্ভব (১)। উৎপত্তিশালী পদার্থমাত্রই অনিত্য-_যাহারই 
উতপত্তি আছে, তাহারই ধ্বংস আছে, এ নিয়ম জগতে অথগুনীয় 
ও অনুল্পর্বনীয়। অতএব মন্কর্ষণনামধারী জীব যদি সত্যসত্যই 
বাস্থদেব হইতে সমুত্পন্ন হইত, তাহা! হইলে ঘটাদির হ্যায় 
তাহারও ধ্বংস ব! বিনাশ অপরিহার্য হইত, এবং অনিত্য জীবের 
পক্ষে মোক্ষ বা পরলোকগমন উভয়ই অসম্ভব হইত। 
“নাস্মা অতের্নিত্যত্বাচ্চ তাভ্যঃ ॥* ২২৪২৪ 

ইহার পর এই অধ্যায়েরই তৃতীয় পাদে ত্রয়োদশ-সংখ্যক 
সূত্রে বিশেষভাবে জীবোত্পত্তি প্রত্যাখ্যাত হইবে। অতএব 
কর্তা--জীবঙ্গরূপ সংকর্ষণ যে, বান্ুদেৰ হন্তরতে উদ্পন্ন হয়, একথ! 
কিছুতেই সমর্থনযোগ্য নহে ॥ ২২৪২ ॥ 

তাহাদের মতে কেবল যে, জীবোত্পন্তিই একমাত্র অসম্ভব) 
তাহ! নহে; পরম্থ-_ 

নচ কর্তঃ করণম ॥ ২২1৪৩! 

কর্তা হইতে যে, “করণের ( যাহার দ্বার! কার্ধা সম্পন্ন হয়, 

নেই সাধন বস্ত্র ) উ্পন্তিও শ্রতিবিরুদ্ধ। অভিপ্রায় এই যে, 


(১) শঙ্করেব মতে শ্রুতির অভিপ্রায় এই যে, জীব পরমাত্মা হইতে-_ 
উৎপন্ন হয় না ; পরস্ত পরমাত্মাই অস্তঃকরণরূপ উপাধিযোগে জীবভাবে 
পরিচিত হন। জীব পূর্বেও ব্রহ্গম্বরূপ। এখনও ব্রন্ধস্বরূপ, সুদূর 
ভবিষ্যতেও বন্ধন্বরূপই থাকিবে | এই জন্যই জীবের উৎপতিবাদ প্র" 
মতের বিরুদ্ধ । 
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তাগবত-সম্প্রদায়ের লোকেরা যে, কর্তৃম্বরূপ সংকর্ষণ (জীব) 
হইতে প্রদ্যন্ননামক অন্তঃকরণের (মনের) উৎপত্তি এবং সেই 
রহ্যন্নামক মনঃ হইতেই আবার অনিরুদ্ধনামক অহস্কারের 
উতপত্তি বর্ণন| করিয়! থাকেন, একথাও যুক্তিযুক্ত বা দৃষটান্ত- 
সাত হয় না। কারণ, প্রত্যেক কর্তাই পূর্ববসিদ্ধ কোন বস্তুকে 
করণরূপে গ্রহণ করিয়া নিজেদের কর্তব্য কার্য সম্পাদন করিয়! 
থাকে, কিন্তু এরূপ দৃষ্টান্ত কোথাও দৃষ্ট হয় না যে, যাহা দ্বারা 
কার্য্যসম্পাদন করিতে হইবে, কর্থাই অগ্রে সেরূপ কোনও 
করণবস্ত নির্মাণ করিয়া পশ্চাৎ তাহা দ্বারা কাধ্য সম্পাদন 
করিয়া! থাকে। কুন্তক্দার ঘটনিগ্মাণকালে পূর্ব সিদ্ধ দণ্ড প্রভৃতি 
উপকরণ (করণ প্রভৃতি) লইয়াই কার্ধো প্রবৃত্ত হয়। অতএব 
২কর্ষণ যে, মনঃস্থানীয় প্রদ্যন্নকে সমুখ্পাদন করিয়া পশ্চাৎ 
স্বকার্ধযে প্রবৃত্ত হন বল! হইয়াছে, তাহা. গ্রহণযোগ্য হইতে 
পারে না। 

উপরি প্রদশিত আপত্তির ভয়ে তাহারা যদি কলিতে চাহেন যে, 
বাসথদেববৃহের ম্যায় অপর তিনটা বাহও (সংকর্ষণ, প্র্্য্ন ও 
অনিরুদ্ধ, এই তিন বৃহও) নিত্যসিদ্ধ, এবং প্রত্যেকেই স্বাধীন ও 
অনন্ত জ্ঞানৈশ্রয্যাদি তুল্যগুণ-সমস্বিত, কেহ কাহারও অপেক্ষিত 
বা অধীনতাপাশে আবদ্ধ নহেন। এ কথার প্রতিবাদরূপে 
সূত্রকার বলিতেছেন-্তাহ! হইলেও জগতের উত্পত্তি-_কেবল 
উৎপত্তি কেন, স্থিতি ও সংহারকার্ধ্যও অবাধে সম্পন্ন হইতে 


পারে ন|; কারণ কর্তা, করণ ও অহঙ্কার প্রত্যেকেই যখন 
৪ 
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স্বাধীন, তখন কেহই অপরের ইচ্ছানুযায়ী কার্য করিতে বাধ্য 
হইবে না; হ্বতরাং একমতে কাধ্য কর।৷ কখনই সম্ভবপর হইবে 
নাঁ। অধিকন্তব এক ঈশ্বর দ্বারাই যখন কার্ধ্য স্থুসিদ্ধ হইতে পারে, 
তখন অতিরিক্ত ব্যহত্রয় স্বীকার করা সম্পূর্ণ অনাবশ্যুক ও অসম 
হইয়া পড়ে, ইত্যাদি দোষবাহুল্যবশতঃ এ সকল মতবাদ পরি- 
ত্যাগপূর্বক আমাদের অভিমত বিশুদ্ধ অদ্বৈতবাদসম্মত কার্ধ্য- 
কারণভাব গ্রহণ করাই সঙ্গত ও সমীচীন। 

আচার্য্য শঙ্কর উক্ত তাগবতসম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে আরও 
অনেকপ্রকার অসামগ্রহ্য-দোষ প্রদর্শন করিয়া এ মতের অসারতা 
জ্ঞাপন করিয়াছেন। সে সকল কথা শাঙ্করভাষ্য মধ্যে অতি 
সরল ভাষায় বিস্তৃতভাবে বিবৃত রহিয়াছে, আবশ্রুক মনে করিলে, 
জিজ্ঞান্ব পাঠকবর্গ তাহ! দেখিলেই নিঃসন্দেহরূপে সমস্ত কথ 
জানিতে গারিবেন! (২২1৪৪) 

[ তৃতস্ষ্টি ও ভৌতিক সৃষ্টি ] 


এ পর্য্যন্ত 'যে সমন্ত বথ। বল! হইয়াছে, তাহা দ্বারা প্রমাণিত 
হইল যে, ব্রহ্ষই জগতের একমাত্র কারণ। কুস্তকার যেরপ 
ঘটকার্যের কারণ, অথব| মৃত্তিক। যেরূপ ঘটকাধ্যের কারণ 
(উপাদানা, ব্রঙ্ধ সেরূপ কারণ নহেন, তিনি এককই নিমিত্ত 
উপাদান উভয়প্রকার কারণ । মাকড়সা যেমন স্বীয় চৈতন্থের 
সাহায্যে স্বশরীর হইতে সূত্র নিষ্কাসনপূর্ব্বক জাল নিষ্্াণ কে 
পরমেশ্বরও ঠিক তেমনই স্বীয় চৈতম্যবলে শরীরম্থানীয় নিজ মায়া 
দ্বার! জড় জগৎ নির্্ম:ণ করিয়। খাকেন ) স্ৃতরাৎ ভিনি কেপ 
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নিমিত্তকারণ ব| উপাদানকারণমাত্র নহেন, পর্ব উভয়বিধ কারণ- 
রূপেই স্থষ্টিকারধ্য নির্বাহ করিয়। থাকেন । 
[ আকাশের উৎপন্তছি ] 


অন্পর শ্রাহার সৃষ্টিকাধ্যের ব্ষিয় বিশ্লেষণ কব আবশ্যক 
হইতেছে, অর্থাৎ পরিদৃশ্যনান ব্রঙ্গাগুমধ্যে স্থুল, সৃক্ষম, ছোট 
বড় যাহা কিছু আছে ব! থাকিতে পারে, তৎসমস্তই কি বঙ্গ 
হইতে উৎপন্ন হইয়াছে ? অথব| তাহা হইতে অনুতপন্নও কিছু 
আছে? এই প্রশ্নের মামাংস। করিতে হইলে, অগ্রে অনুকূল ও 
প্রতিকূল শ্রুতিবাক্য এবং ন্যায়সম্মত যুক্তিতর্কের আলোচনা! 
করিতে হয়, নচেৎ প্রকৃত সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারা যায় না। 
কেবদই শ্রর্ঠঠি বা কেবলই যুক্তি দ্বারা এ তত্বের স্বরূপ নির্ধারণ 
কর! সম্তবপব হইতে পার না, হইলেও তাহা সংশয়শূন্য সিদ্ধান্ত- 
রূপে গ্রহণযোগ্য হইতে পারে না; এইজন্য আবশ্বাকমতে থা- 
সম্তব শ্রুতি ও যুক্তিতর্কের সহায়ত৷ লইতেই হয়। বলা বাল্য 
যে, শ্রুতিপিরুদ্ধ যুক্তি ্ভাবতই দুর্বল; তারশ যুক্তি কখনই 
তববনির্ণয়ের পক্ষে পর্ন্যাপ্ত উপায় নহে; স্থৃতরাং শ্রুতির প্রতিকূলে 
উত্থাপিত যুক্তিতর্ক সর্বত্রই অনাদৃত ও উপেক্ষিত হইয়া থাকে। 
এই বিচার প্রসঙ্গে সূত্রকার প্রথমেই াকাশের উৎপন্তি সম্বন্ধে 
আলোচন! করিতে যাইয়া, আপন্ডিচ্ছলে বলিয়াছেন-- 

ন বিয়দশ্রুতেঃ ॥ ২৩১ ॥ 

পঞ্চভৃতের মধ্যে আকাশ সর্বাপেক্ষা বৃহত্তম, এবং সুক্ষ ও 

নিরবয়ব বলিয়! প্রসিদ্ধ। নিরবয়ব দ্রব্যের কোথাও উৎপত্তি 
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দেখা যায় না, এবং যুক্তিদ্বারাও তাহা সমর্থন করা যায় না। 
বিশেষতঃ উতপত্তিপ্রকরণে আকাশের উত্পত্তিবোধক কোন শ্রুতি" 
বাঁকাও দেখ! যায় না । ছান্দোগ্যোপনিষদে কেবল তেজ, জল 
ও পৃথিবী এই ভূতত্রয়ের মাত্র উৎপন্ত বণিত আছে-_“তদৈক্ষত 
বু হ্যাং প্রজায়েয়। তৎ তেজোহস্যজত” অর্থাৎ পরমেশ্বর 
(স্থিবিষয়ে) ইচ্ছা করিলেন; ইচ্ছার পর প্রথমেই তেজঃ নষ্ট 
করিলেন। এখানে আকাশ ও বায়ুস্ৃষ্টির কোন কথাই নাই, 
ক্মাছে কেবল তেজঃ প্রভৃতি ভূতত্রয়ের উৎপত্তির কথা । অতএব 
আকাশের উৎপন্তি বিষয়ে শ্রুতি যখন নির্ববাক্‌, কোনও জনুকূল 
মত প্রকাশ করিতেছেন ন1, এবং কোন যুক্তিও তাহা সমর্থন 
করিতেছে না, তখন বুঝিতে হইবে, আঁকাশ' পঞ্চভৃতের মধ্যে 
উতপত্তিবিনাশবিহীন নিভ্যসিদ্ধ একটা দ্রব্য পদার্থ (১) ॥ 


আসি পপ তল পপি ৪ পপ পপ আপ এপ শসা 


(১) বৌদ্ধ সম্প্রদায় আকাশের ঘঅস্টিত্বই শ্বীকাব করে না। তাহার। 
উহাকে অবস্ত- অগ্ডাবমাত্র বনিয়া বর্ণনা! করেন। নৈয়ায়িকগণ আকাশকে 
নিত্যসিদ্ধ একট প্রব্যপদার্থ বলিয়া স্বীকার করেন । তাহারা আকাশের 
উৎপন্তি না শইবার পক্ষে এইরূপ যুক্তি দি থাকেন যে, সাধারণত: 
দ্রব্যোৎপন্ধি সম্বন্ধে নিয়ম এই যে, প্রথমে কতকগুলি অবয়ব পরম্পর 
সংযুক্ত বা মিলিত, হয়, পরে সেই সংযোগের ফলে একটা কার্ধা অবয়বী 
উৎপন্ন হয়, কিন্তু যাহার অবয়ব নাই, তাহার পক্ষে আরম্তভক অবয়নেন 
অভাবে উৎপত্তি বাঁ অবসবীরূপে আবিভূত হওয়া সম্ভব হয় না। আকাশ 
নিরবয়ব পদার্থ, অবরব ন! থাকাতেই আকাশের উৎপত্তি অযৌক্তিক ও 
অসম্ভব হয়। অতএব আকাশের উৎপত্তি হইতে পারে না উহা একটা 


নিত্য পদার্থ । 


এ পপপপাপপ্পাপপাশীপিপপিশীশি শিপ 


হিন্দুদর্শন- বেদান্ত । ১৩৩ 


(২5।১)।॥ এই কল্পণার বিপক্ষে সূত্রকার নিজের অভমত 
বলিছেছেন-_ 
অন্তি তু ॥ ২৩২ ॥ 

তোমরা যে, বলিতেছ্ছ আকাশের উতৎ্পত্তিপ্রকারশক কোন 
শ্রুভিবচন নাই, সেকথ। সভ্য নহে। অপরাপর ভূতের ম্যায় 
আকাশেরও উত্পত্তিবোধক স্পষ্ট শ্রুতিবাকা রহিয়াছে । যদিও 
ছান্দোগ্যোপনিষদে মাকাশোৎপত্তির কোন কথা নাই সঙ, 
ডথাপি আকাশের অন্বু্ুপক্তি বা নিত্যতা সিদ্ধ হইতেছে না) 
কারণ, তৈত্তিরীয় শ্ুতিতে আকাশোতপন্তি সম্বন্ধে স্পষ্ট উপদেশ 
রহিয়াছে । সেখানে অন্যান্য তৃতের সঙ্গে আকাশেরও উতপত্তি- 
বার্তা বিঘোধিত হইয়াছে । যথা--. 

* তণ্মাদ্। এতশ্মাদাখ্থন আকাশঃ সম্ভুতঃ, আকাশাদ্ধাযুঃ, বায়োরগ্রিঃ, 
অগ্নেরাপ:, অস্ত: পৃথিবী” ইতি । 

সেই পরমাত্মা পরমেশ্বর হইতে আকাশ উৎপন্ন হুইল, 
আকাশ হইতে বায়ু, বায়ু হইতে তেজঃ, তেজ হইতে জল এবং 
জল হইতে পৃথিবী সমুতপন্ন হইল । 

এখানে ত স্পষ্টাক্ষরেই আকাণকে পরমাত্ম। হইতে 'সন্তৃত' 
বল। হইয়াছে । স্বয়ং শ্রুতি যখন আকাচশর উত্পৰ্তি কথা 
বার্তন করিতেছে, তখন তুদ্বিরোধী যুক্তিতর্কের কোন অবসরই 
নাই । আকাশ নিরবয়ব ; সুতরাং ত্দারম্তক অবয়বেরও অভাব; 
অপয়বের অভাব নিবন্ধনই আকাশের উৎপত্তি সম্তবে না, ইত্যাদি 
যুক্তিও এখানে কার্যকরী ব| সফল হইতে পারে ন1) কারণ, 
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আকাশ যে, সত্য সত্যই নিরবয়ব, এ ধিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। 
আকাশ বস্ত্রতই নিরবয়ব হইলে উক্ত শ্রুতি কখনই অসংকোচে 
উহার উৎপত্তি ঘোষণা করিত না। অতএব শ্রুতির উপদেশ 
হইতেই জান! যায় যে, আকাশ নিরবয়বও নহে, এবং স্বতঃসিদ্ধ 
নিত্য পদার্থও নহে । উহা উতপত্তিবিনাশশীল জন্য পদার্থমাত্র। 


অবশ্য, এখানে একট! আশঙ্কা! হইতে পারে যে, ছান্দোগ্যোপ-' 


নিষদে সাক্ষাণুসম্বদন্ধে পরমেশ্বর হইতেই তেজঃগ্রভৃতি ভূতত্রয়ের 
উৎপত্তি বাত্ত। কথিত আছে, কিন্তু ঠৈত্তিরীয়োপনিষদে বায়ু হইতে 
তেজের উৎপত্তি বণিত হইয়াছে; স্থতরাং উভয় উপ:নষদের কথা 
পরস্পরবিরুদ্ধ হইতেছে, বিরুদ্ধ বাক্যদ্ধয় কখনই প্রমাণরূপে 
গ্রহণীয় হইতে পারে না। এ বাক্যদয়েরপ্রা্মাণা রক্ষ1! করিতে 
হইলে, অগ্রে এ বিরোধের পারহার কর। আবশ্বাক হয়। 
কিন্তু সে বিরোধ-পরিহারের উপায় কি? এতদুস্তরে আচাধ্যগণ 
বলেন, তৈত্তিরীয় ও ছান্দোগ্যোপন্ষদের উক্তিতে আপাততঃ 
যে বিরোধ .লক্ষিত হয়, বাস্তবিকপক্ষে হা বিরোধই নয়। 
সামান্য প্রনিধান করিলেই উভয় তর সামগ্রস্য রক্ষা করা 
যাইতে পারে। মনে কর. পরমেশ্বর যদি প্রথমে আকাশ ও 
বা়ুরূপ প্রকটিত করিয়া পশ্ঠাৎ তেজ-স্থষ্টি করিয়া থাকেন, তাহ! 
হইলেও, তাহাকে তেজের সৃষ্টিকর্তা বলিতে কোনও আপঞ্ডি 
হইতে পারে না। তৈত্তিরীয় উপনিষদ সেই অভিপ্রায়েই 
আকাশ ও বায়ুস্থষ্টির পর তেজঃস্যঠির কথ! বনিয়াছেন, আর 
ছান্দোগ্যোপনিধদ আকাশ ও বায়ুস্ির কথ! না বলিয়! প্রথমেই 
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পরমেশ্বর হইতে তেজ; বর্ণনা করিয়াছেন । উভয় পক্ষেই 
গরমেশ্বরের স্থষ্িকর্তৃতব প্রধাণিত হইতেছে। বিশেষতঃ স্িকর্তা- 
রূপে ব্রহ্ম প্রতিপাদন করাই ছান্দোগ্যোপনিষদের প্রধান উদ্দেশ, 
সৃষ্টিক্রম প্রতিপাদন নহে। আকাশ ও বাঁয়ু ব্যাপক পদার্থ 
হইলেও অত সুম্মতানিবন্ধন সাধারণের অপ্রত্যক্ষ ; তদুভয়ের 
স্বর্দপ ও উৎপত্তি প্রভৃতি বিষয়গুলি স্বভাবতই দুর্বোধ্য ও 
সংশয়সন্তুল। সুতরাং সেরূপ দুরববাধ্য পদার্ধের হৃষ্ি ধরিয়া 
ততকর্তারূপে ব্রক্মতত্ব প'রজ্ঞাপন করা, অথবা তাহা হদয়ঙ্গম 
করিয়। দেওয়া শহজসাধ্য নহে; এইজন্য শিষ্যের বোধ 
সৌকা ধ্যর্থই শ্রুতিতে এ দুইটা তৃচ্চের স্থষ্টিকথা উল্লেখ ন| করিয়া! 
প্রথমেই তেজ-স্থঘ্টির কথ! অভিহত হইয়াছে, আর তৈত্তিরীয় 
শর্তিতে উল্লিখিত আশঙ্কা না করিয়! কৃষ্িচক্রের ক্রমসিদ্ধ ধার! 
অনুসারে পর পর যথাক্রমে আকাশাদি পুঞ্চভৃতের শুষ্টি-কথা 
বণিত হইয়াছে; অতএব উল্লিখিত শ্রতিদ্বয়ের মধ্যে প্রকৃত পক্ষে 
বিরোধ কিছুই নাই। অভিপ্রায়তেদে একই কণা যে, বিভিন্ন- 
প্রকারে বলিতে পার! যায়, ইহা সর্বববাদিসম্মত (১)। উল্ত 
ঢুইটা স্ষ্টিবাকোও সেই চিরন্তন পদ্ধতি অনুসারেই নির্দেশ-ক্রমে, 
মাত্র পার্থক্য ঘটিয়াছে, প্রকৃত তাপ অব্যাহতই আছে। 


৯ 


(১) তাৎপধ্য এই যে, অন্থান্ত শ্রুতির সহিত একবাক্যতা করিরা 
বুঝিতে হঈবে যে, ছান্দোগ্য শ্ররতিতেও « তৎ তেজঃ অস্থজত ” এই কথার 
অগ্রে *আকাশং বাযুং চ হৃষ্ট1” এই অনুক্ত অংশটুকু পূরগ করিয়া 
ঘইতে হইবে। তাহা! হইলেই উভয় শ্রুতির সামন্ত হইয়া যায়। 
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অতএব এ প্রকার উক্তি বিরোধব্যগ্তক বা অনামঞ্জ্তপূর্ণ 
অপ্রমাণ নহে। (২৩২) ॥ 

আকাশোগুপত্তির পক্ষে আরও একটা যুক্তি এই যে, ছান্দোগ্য 
আ্ততে প্রথমে একবিজ্ভানে সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞ করা 
হইয়াছে ; পরে সেই প্রতিজ্ঞাত বিষয়টা সমর্থনের জন্য উদাহরণ- 
চ্ছলে বলা হইয়াছে যে, কার্ধ্যমাত্রই কারণ হইতে অপৃথক্‌ বস্ত, 
অর্থাৎ উপাদানকারণই বিভিন্ন কার্ধ্যাকারে প্রকটিত হইয়৷ ভিন্ন 
ভিন্ন নাম প্রাপ্ত হয়। কোন কার্য্যবন্তুই স্ব স্ব কারগদ্রব্য হইতে 
অতিরিক্ত নহে; শ্বতরাং কারণবস্তুটী জানিতে পারিলেই ₹দুপক্ন 
(তণকার্য) নিখিল বস্ত্র জান! হুইয়! যায়। ত্র্ষই জ্গতের 
একমাত্র কারণ; সৃতরাং ক্রন্ধকে জমিতে পারিলে তশুকা্ধ্য 
নিখিল জগৎই পরিজ্ঞাত হইছে পারে । আকাশ যদি ব্রহ্ম হইতে 
উত্পন্ন না হইত, উহ! যদি ত্রন্মেরই মত নিত্যসিদ্ধ স্বতন্ত্র বন্ধ 
হইত, তাহ! হইলে, ব্রহ্ধকে জানিলেও আকাশ-বিজ্ঞানের কোনই 
সম্ভাবন! থাকিত না; কারণ, আকাশ ত এন্দধ হইতে উতপন্ন-_ 
ব্রঙ্থাকাধ্য নহে। অতএব শ্তিপ্রদর্শিত উক্ত প্রতিজ্ঞ-রক্ষার 
অন্রোধেও আকাশের উতপত্তি অঙ্গীকার করিতে হয়, নচেৎ 
শ্রুতির প্রতিজ্ঞাতঙ্গ দোষ ঘটে । এই তভিপ্রায়ই সৃত্রকার_ 

প্রতিজ্ঞাহহানিরব্যতিরেকাচ্ছৰেভাঃ ॥ ২৩,৬ ॥ 

ূত্রদ্ধার৷ পরিচ্ছারভাবে বুঝাইয়াছেন। এই সূত্রের ব্যাখ্যা উপরেই 
বিশদভাবে বিবৃত করা হইয়াছে, আর অধিক কিছু, বলিবার 
নাই ॥ ২৩৬ ॥ 


হিন্দুদর্শন-_বেদাস্ত। ১৩৭ 


ছান্দোগ্য শ্রতিতে উল্লেখ না থাকিলেও, যে নকল কারণে 

আকাশের উৎপত্তি সমর্থন করা হইল, সেই সকল কারণেই বায়ুর 

উত্পত্তিও সমর্থিত হইয়াছে বুঝিতে হইবে। সেইজন্য সূত্রকার 
অধিক কখ| ন৷ বলিয়! সংক্ষেপতঃ ঝলিয়াছেন--. 
এতেন মাতরিশ্বা ব্যাখ্যাতঃ ॥ ২।৩।৮ ॥ 


অর্থাৎ যদিও ছান্দোগ্য শ্রতিতে বায়ুর উত্পপত্তিকথা বর্ণিত না 
ধাকুক, এবং যদিও কোন কোন শ্রুতিবাকো বায়ুর অনুশপত্বি- 
সূচক 'অনস্তমিত, প্রভৃতি শবের উল্লেখ দুষ্ট হউক, তথাপি বায়ুর 
নিত্যত! সম্তাবন!। কর! যায় না। কারণ, ছান্দোগ্যঙ্জতিতে বায়ুর 
উত্পত্তিকথা না থাকিলেও তৈত্তিরীয়স্ততিতে এবং অন্যান্য শ্থলে 
বায়ুর উৎপত্তি সংবাদ স্পষ্ট কথায় উপদিষ্ট হইয়াছে । তাহার পর 
বায়ুর উৎপত্তি অনভিপ্রেত হইলে একবিজ্জানে সর্বববিজ্ঞানের 
প্রতিজ্ঞাই রক্ষ! পায় না, এই সমুদয় কারণে. ছান্দ্যোগ্যের মতেও 
বায়ুর উৎপত্তি অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । আকাশ হইতে 
বায়ুর বায়ু হইতে তেজের, তের্জ হইতে জলের “এবং জল হইতে 
সর্বকনিষ্ঠ পৃথিবীর উৎপত্তি হইয়! থাকে ।১)। এখানে শ্মরণ 
রাখিতে হইবে যে, জড়ম্বভাব আকাশ বায়ু প্রভৃতি ভূতবর্গ স্বয়ং 
স্বাধীনভাবে কোন কিছুই সৃষ্টি করিতে পারে না) এবং করেও না, 
পরস্থ “তদভিধ্যানাদেব” (২৩।১৩) অর্থাৎ সেই সর্দবজঞ সর্বশক্তি 
পরমেশ্বরই সংকল্পপূর্ববক আকাশাদিরূপে প্রকটিত হইয়৷ পরবর্তী 


স্পা ৮ ০ শসা সপ 


পম 











লা্পাশীক্স 





(১) তেঞগ্রভৃতি ভূতত্রয়ের কথ: দ্বিতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় 
গাদের ১*--১৩শ শৃত্রে বর্ণিত আছে। 


১৩৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


ভূতসমূহ স্থষ্টি করিয়! থাকেন (১); স্ৃতরাং পরমেশরের বিশ্বজনীন 
কর্তৃত্ব কোথাও ব্যাহত হইতেছে ন1 (২) ৪ ২৩১৫ ॥ 
[ আলোচনা! ] 
ৃপ্িত্ব আলোচন! করিতে ৰ্িলে প্রথমেই আকাশের কথা 
মনে পড়ে। কোন কোন দার্শনিক পণ্ডিত আকাশকে উতপত্ি- 
বিনাশবিহীন নিত্যপদার্থ মধ্যে গণনা করিলেও বৈদাস্তিকগণ তাহ! 
স্বাকার করেন নাই। তীহার! আকাশকেও পৃথিবী প্রভৃতির 
হ্যায় উত্পত্তি-বিনাশশীল একট। অনিত্য পদার্থ বলিয়া গ্রহণ 
করিয়াছেন । বৈদান্তিকগণ আকাশের উৎপত্তি স্বাকার 
করিলেও. আপাতজ্ঞানে তাহা যুক্তিসন্মঠ মনে হয় না। কারণ, 


(১) “ম্বয়মেব পবমেশ্ববঃ তেন তেনায্মনাবতি্ঠমানে'ইভিধ্যাযন্‌ 
তং তং বিকারং স্যঞ্জতীতি” শাঙ্কব ভাষ্য । ২। ৩। ১৩। 

(২) এস্থালে আর একটী বিষয় আলোচনাব যোগ্য । তাহ! এই- পঞ্চ" 
ভূতের ভ্তার বুদ্ধি, মন, প্রাণ ও ইন্দরিরগণও ক্রুতিপ্রপিদ্ধ এবং ব্যবহার সিদ্ধ; 
ল্বতবাং উঠাদেরও উৎপত্তথিক্রম চিন্তা করা আবশ্তক। তহুন্তবে বক্তব্য 
এই যে, বৃদ্ধি, মন, প্রাণ ও ইন্ছিরগণ যদি ভৌতিক হয়, তবে ত 
ভূতোৎপত্তিরুমেই উহাদেবও উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইবে | যেমন 
আকাণের দানবক্কাংণ হঈতে শ্রোত্র, বাযুব সাত্বিকাংশ হইতে ত্বক এবং 
তেঞ্জ, জগ ও পৃথিবীর সাবিকংশ হইতে যথাক্রমে চক্ষু, জিহব। ও নাপিকার 
উৎপত্তি। এইরূপ প্রাপ ও কর্শেন্ত্িযগণের ও পঞ্চতৃতের রাজদিক অংশ 
হইতে উৎপত্তি হইবে । আর এ সকল বন্ত যদি হৌতিক না হয, তবে 
ভূভোৎপত্তির অগ্রে বা পশ্চাৎ ম্বতম্বগা:ব এ সকল ইন্দ্রিয়ের উৎপত্তি কল্পন| 
করিয়। লইতে হইবে। ইহাই অগ্বৈতবাঁদের সিদ্ধান্ত । 


হিন্দৃদর্শন_ বেদান্ত । ১৩৯ 


আকাশ নিরংশ ব| নিরবয়ব; সাবয়ৰ পদাথই অবয়বসমূহের 
পারম্পরিক সংযোগের ফলে একটা! স্বতন্ত্র বস্তরূপে উৎপন্ন হইয়| 
থাকে । আকাশ যখন নিরবয়ুব, তখন তাহার সম্বন্ধে অবয়ব- 
সংযোগ কল্পনাই করা যায় না; অবয়বসংযোগ ব্যতীত কোন 
বস্তই স্বতন্ত্র অবয়বিরূপে উত্পপত্তি লাভ করিতে পারে না; পারে 
ন। বলিয়াই আকাখকে উৎপত্তিশীল বলিতে পার৷ যায় না। 
বিশেষতঃ ছান্দোগ্যোপনিষদের যে স্থানে স্ষ্টিতত্ব কথিত আছে, 
মেখানে কেবল তেজঃ, জল ও পৃথিবীর উৎপত্তিমাত্র বণিত 
হইয়াছে, বায়ু বা আকাশের নামগন্ধ পর্যান্ত নাই। অভএব 
কৃতি ও যুক্তিবিরুদ্ধ আকাশোতপত্তি বৈদাস্তিকগণের অভিমত 
হইলেও সমর্থন করা ঘাইতে পারে না । 

একথার উত্তরে বৈদান্তিকগণ বলেন, যদিও আপাতঙ্ঞানে 
আকাঁশের উত্পত্তি অসম্ভব বলিয়া! মনে হউক..এবং ষদ্দিও উপরি 
উক্ত নিয়মানুসারে যুক্তিবিরুদ্ধ বলিয়া কল্লিত হউক, অধিকল্ত 
শ্রতিবিরুদ্ধ বলিয়াও বিবেচিত হউক, তথাপি, আম্গদের, দিদ্ধান্তে 
সন্দেহ করা সঙ্গত হয় না। কেন না, আপাতজ্ঞান কখনই 
প্রমাণরূপে গণনীয় হইতে পারে না। আপাতজ্ঞান প্রায়ই 
্রান্তিমিশ্িত হইয়া থাকে; স্থৃতরাং তাহাদ্বার৷ ঝখনই সত্যাসত্য 
নির্ণীত হয় না। দ্বিতীয়তঃ আকাশ অতি সুষ্ষম- দৃষ্টির অতীত 
সত্য, কিন্ত সেইজন্যই যে, নিরংশ বা নিরবয়ব হইবে, তন্বিষয়ে 
প্রমাণ কি1'আর দর্শনের অগোচর হইলেই যদি বস্তুকে নিরবয়ব ও . 
নিত্য বলিয়া মানিতে হয়) তবে অদৃশ্য বায়ুংকও নিত্য নিরবয়ব 


১৪৫ ফেলোশিপ প্রবন্থী। 


বলিয়া স্বাকার করা আবশ্ুক হয়? অথচ বায়ুব সাবয়বত্ধ অম্নুর্ভব- 
সিদ্ধ ও সর্র্বসন্মত। কাজেই বলিতে হয় যে, উপরোক্ত যুক্তিটা 
সদ্যুক্তি নয়; হৃতরাং তাহা! ঘারা আকাশের নিরবন়বত্ব প্রমাণিত 
হয় ন|। এবং আকাশের উত্পত্তিবাদও ব্যাহত হয় না। 

তাহার পর শ্রুতির কথা । শ্রুতি শব্প্রধান শা নহে, 
ভাবপ্রধান শাহী । এই জন্য শতির অর্থ গ্রহণ করিবার পূর্বে 
ভাঁৎপর্য্য বা অতিপ্রায় অবধারণ করা আবশ্টক হয়। শ্রত্তি 
জাপনার অভিপ্রেত অর্থ প্রকাশ করিবার জন্য যেখানে যতটুকু 
গাবাস্তর কথার অবতারণ| কর! আবশ্যক বোধ করেন, সেখানে 
ভদধিক কোন কথা বলেন না, ইহাই শরতির স্বভাব। উল্লিখিত 
ছান্দ্যোগ্য শ্রুতি অদয় ব্রহ্ষাতত্ব প্রতিপাদনের অভিষ্জীয়ে প্রথমে 
একবিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান হয়, অর্থাৎ একটা বস্ত্র জানিলেই অপর 
সমন্ত বিষয় জানা' হয়, এইরূপ প্রতিজ্ঞাবাক্যের অবতারণ! 
করিয়াছেন। পরে সেই প্রতিচ্জারই সমর্থনকালে আবশ্ুকমতে 
তেজঃ, জুল € পৃথিনী সৃষ্টির কথামাত্র বিবৃত করিয়াছেন, 
অনাবশ্বীক বা অনুপযোগী বোধে বায়ু ও আকাশের উৎপত্তিকথ! 
বলেন নাই; ইহার দ্বারা কখনই তৈত্তিরীয় উপনিষদের সপ 
কথায়ন্উপদিষট শাকাশোতুপত্তর সংবাদ অপ্রমাগ বা উপেক্ষিত 
হইতে পারে না। সেখানে ভত-স্থঙ্টির কথাই প্রধান । বর্ষ 
হইনে যে, সমস্ত ভূতের উৎপত্তি হইয়াছে, তাহ! প্রতিপাদনের 
উদ্দেশ্যেই প্রধানতঃ এ প্রকরণ আরব হইয়াছে : স্থৃ্রাং সেখান 
কার কথা ( আকাশ ও বাযুতপত্তির কথ|) কখন্তই অগ্রমাগ হইতে 
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পারে না। অতএব আলোচ্য আকাশোণপত্তির কথা কোনমতেই 
বিরুদ্ধ হইতেছে না । অতঃপর জীবাত্মার নিত্যানিত্যভাব সম্বন্ধে 
আলোচন। করা৷ হইতেছে । 


[ আত্মার উৎপন্তি-চিত্ত! ] 

সর্ববাপেক্ষা বৃহ এবং সূষ্ষম ও নিরবয়ৰ বলিয়! প্রসিদ্ধ 
জাকাশের উৎপত্তিও যখন শ্রতি ও যুক্তিদ্বার! সম্তাবিত ও সমধিত 
হইল, তখন সহজেই আশঙ্কা! হইতে পারে যে, জীবাত্মারও 
উদ্পত্তি আছে কিনা ? ব্যবহারক্ষেত্রে আত্মার জন্ম ও মরণ 
প্রসিদ্ধ আছে; শান্তরেও অনুকূল প্রতিকূল দুই রকম কথাই 
আছে। এই বারণ মনে হয়--আকাঁশাদি ভূতের ন্যায় জীবা- 
আরও উত্পত্তি ও বিনাশ নিশ্চয়ই আছে। অথচ দেহের সঙ্গে 
গ্গে জীবাত্মার উত্পন্থি ও বিনাশ স্বীকার করিলে পারলৌকিক 
র্মফল ভোগ করা সম্ভবপর হইতে পারে না। এই আশঙ্কায় 
সূত্রকার বলিতেছেন 


নাস্মাহশ্রতেনিত্যত্বাচ্চ তাত্যঃ ॥ ২1৩১৭ ॥ 


দেহেক্জ্রিয়াদির অধ্যক্ষ বা পরিচালকরূপে প্রসিদ্ধ যে, চেতন 
আত্মা, তাহারই নাম জীব বা জীবাত্বা। হুষ্টির' প্রারস্তে আকা- 
শাদি পঞ্চভৃতের যেরূপ উৎপত্তি হইয়া থাকে, জীবাত্মার সেরূপ 
উৎপত্তি হয় না, এবং দেহের উৎপত্তি ঝা! বিনাশের সঙ্গেও তাহার 
উৎপত্তি বা বিনাশ হয় না, হইতেও পারে না। কারণ, শ্রুতি 
সেরূপ কথা বলেনাই। শ্রুতি আকাশেরই উৎপত্তির কথ! 


১৪২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


বলিয়াছেন, কিন্তু কোথাও জীবের উত্পন্তিকথ! বলেন নাই; এবং 
যুক্তি দ্বারাও তাহ সমধিত ভয় নাই, বরং শ্রুতির উপদেশ 
অনুসারে বিচার করিতে গেলে জীবের অনিত্যত। দুরে থাকুক, 
নিত্যত।ই প্রমাণিত হইয়। পড়ে। আমণা পূর্বেনেই বলিয়াছি যে, 
অপ্রত্যক্ষবিষয়ে শ্রুতির, প্রামাণ্য সর্বাপেক্ষা বলবগু; স্ততরাং 
শ্রুতিবিরুদ্ধ কোন তর্কই সে স্থলে সাফল্য লাভ করিতে পারে না। 
অংত্মার সম্বন্ধে শ্রতি বলিচেছেন _«জীবাপেতং বা কিলেদং 
ভিয়তে ন জীনো ভ্রিয়তে” অর্থাৎ জীবপরিত্যক্ত এই দেহই মরে, 
কিছ্ত জীব মরে না। “অজো নিতাঃ শাশবতে'হয়ং পুরাণঃ” এই 
আত্মা জন্মরহিত (অজ ), নিত্য নির্বিকার ও চিরস্তন। “ন 
জায়তে ভ্িয়তে বা বিপশ্চিত” অর্থাত সর্বদা এই স্কাপ। জন্মেও 
না, মরেও না ইত্যাদি । 

বিশেষতঃ জীব ত কখনও ব্রহ্ম হতে ভিন্ন স্বতন্ত্র পদার্থ নহে। 
আকাশ যেরূপ ঘটশরাবাদি উপাধিযোগে পিভিন্ন নামরূপ প্রাপ্ত 
হয়, সেইরূপ দেহেন্দ্রিয়াদি উপাধিসম্বন্ধবশতঃ এক ত্রহ্মই বিভিন্ন 
জীবরূপে প্রকটিত হন। শ্রুতি বলিয়াছেন--“একো দেবঃ সর্বব- 
ভূতেষু গুঢ়ঃ সর্বব্যাপী দর্ববভূতান্তরাত্মা |” সর্বব্যাপী ও সর্ণব- 
ছু তের অন্তরাত্মী একই দেব ( পরমাত্মা ) সর্বস্ৃতের অত্যন্তারে 
নিহিত আছেন, এবং “স বা এষ ইহ প্রবিষ্ট আনখাগ্রেভ্যঃ” 
সেই এই পরমাত্মা। এই দেহমধ্যে নখের অগ্রভাগ পর্য্যস্ত সর্বত্র 
প্রবিউ আছেন। এই সকল শ্রতিবাক্য আলোচনা করিলে 
বেশ বুঝিতে পারা যায় যে, জীব ও ব্রক্ষ একই পদার্থ। 


হিন্দুদর্শন__বেদাস্ত। ১৪৩ 


ব্র্ষই উপাধিযোগে জীবসংজ্ঞা লাভ করিয়া! থাকেন। জীব-বঙ্ষ- 
বিভাগ কেবল ওপাধিকমাত্র, উপাধি যতক্ষণ, এই বিভাগ 
ততক্ষণ | উপাধিবিনাশের সঙ্গে সঙ্গে এই বিভাগও বিলুপ্ত 
হইয়া যায়--জীবের জীবভাব ঘুচিয়া যায়, ব্রহ্মভাব ফুটিয়। উঠে। 
অতএব আত্মার উৎপত্তিকল্পনা যুক্তিবিরুদ্ধ ও শাস্তরবিগহিত। 
এখানে এ কথাও বল! আবশ্যক যে, উৎপত্তিশীল পদার্থ- 
মাই ধবংশের কবলে পতিত হয়। আত্মা উৎ্পত্তিশীল হইলে 
নিশ্চয়ই ধ্বংশের অধীন হইত; তাহ! হইলে ধ্বংসের কবলীকৃত 
আত্মার পক্ষে মুক্তকামন! ও তছুদেশ্যে কঠোর মমাধিসাধনা 
প্রভৃতি উপায়ানুষ্ঠান সমন্তই বিফল হইয়! যাইত। এই সমুদয় 
কারণে বলিতে হয় যে, আকাঁশাদির ম্যায় আত্মার উৎপত্তি ব 
বিনাশ কখনই সম্ভবপর হয় না, ও হইতে পারে না । ২৩।১৭ ॥ 


[ আত্মার স্বরূপ বিচার ] 


উপরি উক্ত হেতুবাদে এবং শাস্্ার্থ দৃষ্টে এই পর্যন্ত অবধারিত 
হইল যে, আত্মার উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই; আত্মা নিত্য 
নিবিবকার | কিন্তু ইহা দ্বারা তাহার প্রকৃত স্বরূপ অবধারিত 
হইল না। আত্মা চেতন, কি অচেতন; চেতন হইলেও চৈতন্য 
তাহার গুণ, ন! স্বরূপ ইত্যাদি সংশয় থাকিয়াই গেল। সংশয়ের 
কারণ শান্ত্রকারগণের মততেদ-বানুল্য | নৈয়ায়িকগণ বলেন-_ 
আত্ম শ্বরূপতঃ কাষ্ঠ পাধাণাদির হ্যায় অচেতন; মনের সহিত 
মংযোগে আত্মাতে চৈতন্যের অভিব্যক্তি হয়। এইজন্য আত্মাকে 
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চেতন বলা হয়, বস্তুতঃ উহা অচেতনেরই মত। চৈতন্য তাহার 
একটী গুণমাত্র; সময়বিশেষে সেই গুণ জন্মে ও মরে। 
পর্ববমীমাংসকগণও সাধারণতঃ আত্মার সম্বন্ধে এইরূপ মতেরই 
সমর্থন করিয়া থাকেন। আবার সাংখ্যসম্প্রদায় বলেন, আত্মা 
নিত্য চৈতন্যস্বরূপ। আত্মার সহিত চৈতন্যের যোগও নাই, 
বিয়োগও নাই; চৈতন্য উহার নিত্যসিদ্ধ ধর্ম, চৈতন্যম্বরূপ 
বলিয়াই আত্মাকে চেতন বলা হয়, গুণ যোগে নহে। এই 
সমুদয় মতভেদ দর্শনে সহজেই মাত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে সন্দেহ হইয়া! 
থাকে, সেই সন্দেহ নিরাপার্থ সূত্রকার বলিতেছেন... 


[ চৈতন্য আত্মার স্বভাব। ] 


জ্োহতএব ॥ ২৩1১৮ ॥ 


যেহেতু আত্মা জন্মমরণরহিত নিত্য-_অবিকৃত ্ঙ্বস্বরূপ 
ৰলিয়াই অবধারিত হইয়াছে, এবং যেহেতু “সত্যং জ্ঞানমানন্দং 
রক্ষ” “বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম” ইত্যাদি শৃতিতে পরব্ক্ম নিত্যৈতন্য- 
স্বরূপ বলিয়াই অভিহিত হইয়াছেন, সেইহেতু প্রমাণিত হইতেছে 
যে,আত্মা অচেতনও নহে, অথবা আগন্তক চৈতন্যসম্পরনও নহে, 
(নত্য-চৈতন্যন্বরূপ। আত্ম চৈতগ্যম্বরূপ বলিয়াই কখনও তাহার 
প্রকাশশক্তির অভাব ব| অভিভব হয় না। ' এইজন্য আত্মার 
নিকটে উপস্থিত হইয়! কোন বিষয়ই অপ্রকাশিত (অবিভ্ঞাত) 
থাকে ন। আত্মার চৈতন্ত যদি আগগ্তক ব! সাময়িক হইত, তাহা 
হইলে নিষ্চয়ই কোন না কোন সময়ে আত্ুসনিহিত বিষয়গুলি 
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অবিজ্ঞাতও থাকিত, কিন্তু কখনও তাহা থাকে না, এবং সেরূপ 
দেখাও যায় না। এইজন্য মহামুনি পতঞ্জলি বলিয়াছেন__ 

“সদা জ্ঞাতাশ্চিততবৃত্য়ঃ, ততগ্রতোঃ পুরুষন্তাগ্ররিণামিত্বাৎ |» 8১৮ ॥ 

অর্থাৎ চিত্তের বৃত্তিসমূহ সর্ববদাই জ্ঞাত বা জ্ঞানের বিষয়ীভূত 
হইয়! থাকে, কখনও অবিজ্ঞাত অবস্থায় থাকে না; কারণ, তৎ- 
প্রকাশক পুরুষ (আত্মা) অপরিণামী ব! নির্বিবকার। অভিপ্রায় 
এই যে, জাগতিক কোন বিজ্ঞেয় বস্তাই সাক্ষাৎসম্থন্ধে আত্মার 
সমীপবর্তী হইয়া প্রকাশ পায় না; চিত্তই একমাত্র সাক্ষাওসম্থন্ধে 
আত্মার সমীপবর্তীরূপে প্রকাশ পাইয়! থাকে। বাহ বস্ত্রকল 
সেই চিত্তের সাহায্যেই আত্মার সমীপবর্তা হয়। বাহ বস্তুর সহিত 
ইন্দ্িয়গণের সংযোগ হইলে পর, চিত্ত সেই সেই ইন্দ্রিয়পথে 
বহির্গত হইয়! সেই সেই ৰাহ বস্তুর আকারে আকারিত হয়, এবং 
সেই সকল বাহ বস্ত্র প্রতিবিন্ব লইয়া আত্মার সন্মুখান হয়, তখন 
সেই বৃত্তিবিশিউ চিত্ত অর্থাশ চিত্ত ও বাহ বস্তুর প্রতিবিস্ব-_ 
উভয়ই নিত্য চৈতন্মের ছায়ায় উদ্ভাসিত হইয়াস্থাকে, ইহাকেই 
শাধারণতঃ 'জ্ঞান' নামে অভিহিত করা হয়। জ্ঞান কখনও 
অবিজ্ঞাত থাকে না; অবিজ্ঞাত জ্ঞানের স্ভাবে কোন প্রমাণই 
নাই। চিত্তবৃত্বির যে, এইরূপে সর্বদা বিজ্ঞাতভাব, তাহার 
দ্বারাই আত্মার নিত্য-চৈতন্তরূপতা প্রমাণিত হয়| 

ুযস্তিসময়ে বা মুগ্ছাদি অবস্থায় যে, আত্মার চৈতন্ত থাকে 
না--কোনরূপ বোধশক্তিরই উদ্মেষ দেখা যায় না, তাহাদ্বারা 
আত্মটৈতন্যের অভ্ভুব বা অনিত্যঙ প্রমাণিত হয় না। তথকালে 

১৩ 


১৪৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


আত্মটৈতগ্যের অভিব্যপ্রক ইন্দরিয়সূহ বৃত্তিহীন বা নিগ্রিয় হইয়া 
পড়ে, এবং চৈতন্যবিকাশের বাহ উপায় সকলও প্রতিহত হইয়৷ 
থাকে, সেই কারণেই বাহিরে বোধশক্তির বিকাশ দেখা যায় ন| 
মাত্র; বস্তুতঃ সে সময়েও আত্মচৈতন্য অক্ষত অবস্থায়ই বিছ্ামান 
থাকে। এবিষয়ে উপনিষদৃশান্্রনকল একবাক্যে বলিতেছেন-__ 

“নহি বিজ্ঞাতৃবিবজ্ঞাতেবিপরিলোপো! বিদ্ভতে |” বিজ্ঞাতার 
( আত্মার) স্বরূপভৃত জ্ঞনের ( চৈতন্যের) কখনও অভার 
হয় না। 

“তদায়ং পুরুষঃ স্বয়ংজ্যোতির্ভবতি |” এই পুরুষ (আত্মা ) 
তখন স্বয়ংজ্যোতিঃ অর্থাৎ স্বপ্রকাশই থাকে। 

“ অনুপ্তঃ স্প্তানভিচাকশীতি* আত্মা অন্ুপ্ত...থাকিয়া-_ 
অলুপ্ত-চৈতন্য থাকিয়! বাগাদি ইন্দ্রিয়ব্গকে সপ্ত অর্থাৎ 
নির্বব্যাপার দর্শন করে। 

“যদ তন্ন পশ্যতি, পশ্যন্‌ বৈ তন্ন পশ্যাতি।” তখন (স্ুযুপ্তি- 
সময়ে ) যে দর্শন করে না; বস্তুতঃ তখন দেখিয়াও দেখে না; 
অর্থাৎ স্বরূপটৈতন্যগ্থারা প্রকাশ করিলেও, ইন্দ্িয়বৃত্তি না থাকায় 
বাহিরে তাহার অভিব্যক্তি হয় না মাত্র; এই কারণে পার্খবর্তী 
লোকেরা তাস্তার অনর্শন (দর্শনের অভাব) কল্পন! করিয়। থাকে; 
প্রকৃতপক্ষে তখনও তাহার দর্শনশক্তি পূর্ব অবিলুপ্ত অবশ্হায়ই 
থাকে ইত্যাদি । 

উল্লিখিত প্রমাণপরম্পরা পর্ধ্যালোচনা করিলে এই সিদ্ধান্তই 
অবধারিত হয় যে, আলোচ্য আত্ব। কাঠ্ঠপাষাণাদির সভায় জড় 


হিন্দুদ্ণন- বেদান্ত । ১৪৭ 


পদার্থ নহে, অথব! খগ্ভোতের (জোনাকীপোকার) ন্যায় আগন্তুক 
চৈতনাবিশিষ্টও নহে, পরন্তু আত্মা নিত্যচৈতন্যস্বরূপ, সে চৈতন্যের 
সহিত তাহার কখনও যোগ বা বিয়োগ ঘটে ন|। প্রাণি- 
শরীরে কামাদি বৃত্তিসমূহ নিত্য বিদ্যমান থাকিলেও যেমন শিশু- 
বয়সে সে সকলের সন্ভাবজ্ঞাপক কোন ক্রিয়। প্রত্যক্ষ হয় না, 
অথচ প্রত্যক্ষ ন। হইলেও সে সকল বৃত্তির অসন্ভাব প্রমাণিত 
হয় না, তেশনই অবস্থাবিশেষে (স্ৃযুপ্তি ও মুচ্ছ। প্রভাতি সময়ে ) 
আত্ম-ঢৈতন্যের অভিব্যক্তি হয় ন! মাত্র, বস্তৃতঃ সে সকল সময়েও 
স্বরূুপচৈভ্তন্যের অভাব বা উচ্ছেদ হয় না, ইহাই অদৈতবাদ 
সম্মত সিদ্ধান্ত (১)। (২।৩।১৮ সূত্র পথ্যন্ত) 
' [ আত্মার ব্যাপকতা ] 

আত্মা! নিত্যচৈতত্ান্বরূপ; এ সিদ্ধান্ত স্বীকার করিলেও তাহার 
পারমাণ বিষয়ে সংশয় থাকিয়াই যায়। উক্ত সিদ্ধান্ত দ্বারাও-_ 
আত্ম কি অণু (সুক্ষ) ? কিংব! মধ্যম ? অথব| পরম মহান? 
»-এ সংশয়ের অবসান হয় না। দার্শনিকগণেরমধ্যেও এবিষয়ে 
যথেউ মতভেদ দেখা যায়। কেহ কেহ আত্মাকে অণুপরিমাণ 
বলিয়| শির্দেশি করেন; কেহ কেহবা মধ্যম পরিমাণযুক্ত বলিয়। 


শী শিপপাপাশোসপিপিস্প 





(১) আচার্ধ শঙ্কর যেমন “ভ্ঞোহতএব” কুত্ ব্যাখ্যায় আত্মার চৈতন্ত- 
দ্বরূপত৷ প্রমাণ করিয়াছেন, তেমনি রামানুজন্বামী প্রভৃতি আচাধ্যগণও 
ও সৃত্রের বিবরণে অন্তগ্রকার ব্যাথ্য। করিয়াছেন, এবং আত্মাকে 
চৈতন্যন্বরূপ 'ন! বলিয়া চৈতন্তগুণমম্পন্ন--জ্ঞানী বলিয়! প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। 
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মনে করেন; কেছ কেহ আবার এ সকল কথায় পরিতুষ্ট না 
হইয়৷ আত্মার পরম মহত পরিমাণ স্বীকার করেন। শ্রুতির 
দিকে দৃষ্টিপাত করিলে এ সন্দেহ আরও ঘনীভূত হইয়! পড়ে। 
শ্রুতি একস্থানে বলিয়াছেন-_ 

« এযোহণুরাআা! হৃদয়ে সম্নিবিষটঃ,৮ এই অগুপরিমাণ সুক্ষ 
আত্ম! লোকের হৃদয়ে নিহিত আছে। এবং-- 

" বালাগ্রশতভাগন্য শতধা কল্পিতন্ত চ। 
ভাগে। জীবঃ, স বিজেয়ঃ স চানস্ত্যায় কল্পতে ॥* 
কেশের অগ্রভাগকে একশত ভাগে বিভক্ত করিয়া, পুনশ্চ 
উহাদের এক এক ভাগকে শতভাগে বিভল্ত করিলে, এক এক 
তাগের যাহা পরিমাণ হয়, তাহাই জীবের পরিমাণ-্মতি সুক্ষ । 
সেই অণু জীবই আবার অনন্তভাব প্রাপ্ত হইয়! থাকে। 

শর্তি অন্যত্র ঝলিয়াছেন-_ 

« অনুষ্ঠমাত্রঃ পুরুষোহস্তরাত্মা। সদা! জনানাং হৃদয়ে সম্পিবিষট 
অর্থাৎ অনুষ্ঠাঙ্থঈ-পরিমিত পুরুষ ( আত্ম! ) সর্বদা এ্রাণিগণের 
হবদয়াভ্যন্তরে সম্নিবিউ আছেন। 
মহাভারতেও আছে-- 

পথ সত্যবতঃ কায়াৎ পাশবন্ধং বশংগতম্। 
অনুষ্ঠমাত্রং পুরুষং নিশ্চকর্ষ বলাদ্‌ যমঃ ॥ 

অর্থাৎ যমরাজ সত্যবানের শরীর হইতে কালবশপ্রাপ্ত অনুষ্ঠ- 
পরিমিত পুরুষকে বলপুর্ব্বক আকর্ষণ 'করিয়াছিলেন। এধানে 
'আত্মাকেই অন্গুষ্ঠপরিমিত পুরুষ বলা হইয়াছেশ 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ১৪৯ 


উল্লিখিত শ্রুতি-প্মৃতি বাক্যে আত্মার মধ্যম পরিমাণ স্পষ্টই 
কথিত হইয়াছে, এবং আরও বন্স্থলে আত্মার মধ্যম পরিমাণ 
বিবৃত রহিয়াছে । 

অন্যত্র শ্রুতিই আবার আত্মার স্বরূপ নির্দেশস্থলে মহৎ 
পরিমাণেরও উল্লেখ করিয়াছেন ।-- 

“স ব| এষ মহানজ আত্মা, যোহয়ৎ বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু” 
(বৃহদাং 881২২) প্রাণবর্গের অধিষ্ঠাতীরূপে অবস্থিত সেই এই 
বিজ্ঞানময় আত্মা মহান্‌ ও অজ (জন্মরহিত )। 

“আকাশবৎ সর্বগতশ্চ নিত্যঃ” (সর্ববোপৎ ৪), এই আতা! 
নিত্য এবং আকাশের হ্যায় সর্ধ্বগত | সর্বব্যাপী -__মহান্‌ )। 

“সত্যং জ্ঞানমনন্ত ব্রক্ষণ (তৈত্তিরী, ২1১।১), ব্রহ্ম, (আত্মা) 
সত্যন্বরূপ, জ্ঞানম্বরূপ ও অনন্ত (সর্বব্যাপী )। পুরাণাদি 
শান্ত্রেও আত্মার ব্যাপকতাবোধক এই জাতীয় বাক্য যথেষ্ট 
গরিমাণে পরিলক্ষিত হয়। 

কোথাও আবার শ্রুতিক্কে একতর পক্ষ সরিত্যাগপূর্ববক 
অপুত্ব ও বিভূত্ব উভয় পক্ষই সমন করিতে দেখা যায়। ষথা-_ 
“ নিত্যং বিভুং সর্ববগতং হুসুক্ষনম্‌ * (মুণ্ডকৎ ৯১1৬), আতা! 
নিত্য, বিভূ সর্ববগত (সর্বব্যাপী ), অথচ হুসুন্ষম অর্থাৎ অতিশয় 
নম বা অণু । এখানে একই নিঃশ্বাসে আত্মাকে অণু-বিভূ ছুইই 
বল! হইয়াছে । অগ্থাত্র আবার-- 

“অগোরণীয়ান্‌, মহতো মহীয়ান্‌” (কঠ* ২২০), আত্মা অণু 
অপেক্ষাও অণু, এবং মহত অপেক্ষাও মহৎ এখানে অগুবিভু 
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উভয়ভাবই স্বীকৃত হইয়াছে । - পরস্পরবিরোধী এই সকল প্রমাণ 
ও যুক্তির পর্য্যালোচন! করিলে আত্মার পরিমাণসম্বদ্ধে স্ব্তই 
২শয়ের মাত্র! বৃদ্ধি পাইয়া থাকে। এতদনুসারে সূত্রকার 
প্রথমে পূর্ববপক্ষীয় মতাবলম্বনপুর্ববক আত্মার অণু ও মধ্যম 
পরিমাণের অনুকুল যুক্তি প্রদর্শন করিয়া বলিতেছেন-_ 


উংক্রান্তি-গত্যাগতীনাম্‌ | ২। ৩। ১৯। 


শ্রুতি স্মৃতিপ্রভৃতি প্রামাণিক শান্ত্রে আত্মার উৎক্রমণ অর্থাৎ 
স্থল দেহ হইতে বহির্গমন, লোকান্তরে গতি এবং পুনরায় ইহ- 
লোকে প্রত্যাগমনের কথ বর্ধিত আছে । কিন্তু বিভু বাঁ বাপক 
আত্মার পক্ষে এ সকল ব্যাপার কখনই সম্ভবপর হইটত'পারে নাঃ 
কাজেই আত্মাকে হয় অপু, না হয় মধ্যম-পরিমাণ বলিতে হইবে 
(১)। অতএব আত্মার মহণ্ড পরিমাণ ঝ| ব্যাপকতা কখনই 
সিদ্ধ হয় না ॥২।৩। ২০॥ 


চে 





(৯) দেহ হইতে আত্মার উৎক্রমণবোধক শ্রুতি এই-_ * স যদান্মাৎ 
শরীরাদুৎক্রামতি, সহৈবৈতৈঃ সর্বের্কিতক্রামতি,” অর্থাৎ জীবাত্মা যখন দেহ 
শর্তে যায়, তখন এইসকল ইন্জিয়াদিকে সঙ্গে লইয়াই যায়। গতিবোধক 
শ্রুতি এইরূপ-__“যে বৈ কে চান্াৎ লোকাৎ গ্রয়াস্তি. চন্দ্রমমমেব তে সর্ব 
গচ্ছন্তি।” অর্থাৎ যে কোন লোক ইহলোক হতে প্রস্থান করেঃ তাহার! 
সকলেই চন্ত্রলোকে গমন করে। আত্মার আগমন শ্রুতি এইরূপ--“তন্মাৎ 
লৌকাৎ পুনরেতিঃ অন্মৈ লোকায় কর্ণাণে *ইত্যাদি । অর্থাৎ চন্দ্রলোকগত 
বিনা সেখান হইতে পুলা এখানে আসিয়া কর্ম করে। 





হিন্দুদর্শন--বেদীস্ত। ১৫১ 


সূত্রকার পুনরায় উক্ত সিদ্ধান্তের বিপক্ষে আশঙ্কা উদ্থাপন- 

পূর্বক পূর্ববপক্ষবাদীর মুখে বলিতেছেন__ 
নাণুরতচ্ছদতেরিতি চে, ন, ইতরাধিকারাৎ ॥ ২। ৩। ২১ 

শঙ্ক। হইতে পারে যে,“স বা এষ মহানজ আত্ু। বিজ্ঞীনময়ঃ” 
ইত্যাদি শ্রতিতে অপুত্ববিরোধী মহণ্ুপরিমাণ নির্দেশ থাকাঁয় 
আত্মার অণু পরিমাণ বাঁ মধ্যম 'পরিমাণ সিদ্ধ হইতে পারে না। 
বন্ত্হঃ এরূপ আশঙ্কাও সঙ্গত হইতে পারে না"-এ আশঙ্কা 
সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন; কারণ, এ সকল শ্র্ণতি পরমাত্মারই স্বরূপ- 
নির্দেশ প্রসঙ্গে প্রবৃত্ত-_জীবাত্মার নহে; সুতরাং আত্মার মহত্ব- 
প্রত্িপাদক এ সকল শঠতিবাক্য দ্বারা জীবাত্মার অণুপরিমাণ 
বাধিত হইতে পারে না। বিশেষতঃ « এযোহণুরাতআা চেতসা 
বেদিতব্যঃ * এবং « বালাগ্রশতভাগস্য শতধ। কল্লিতস্য চ। 
ভাগে জীবঃ দ. বিজ্ঞেয়ঃ সচানন্ত্যায় কল্পতে ” ইত্যাদি 
শ্রুতিতেও আত্মার অণুত্ব ও সৃক্ষাপরিমাণত্ব স্পষ্টাক্ষরে প্রতি- 
পাদ্দিত হইয়াছে; অতএব আত্মা নিশ্চয়ই অণুপরিমাণসম্পন্ন-_ 
মধ্যম বা মহ-পরিমাণযুক্ত নহে। সেই পরিচ্ছিন্ন আত্মা দেহের 
একাংশে ( হদয়মধ্যে ) বর্তমান থাকিয়াও সর্ববদেহব্যাগী ব্যাপার 
সম্পাদন করিয়া থাকে । উৎকৃষ্ট চন্দন যেমন শরীরের 
একাংশে স্থাপিত হইয়াও সর্ববদেহব্যাপী আনন্দ সমুত্পাদন 
করে, আত্মাও তেমনই দেহৈকদেশে হ্ায়মধ্যে থাকিয়াও দেহের 
সর্বত্র অনুভূতি সম্পাদন করিয়া থাকে । পক্ষান্তরে বলিতে 
পারাষায় যে, প্রদীপের গুণ আলোক যেমন প্রদীপ ছাড়িয় 


১৫২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


বাহিরে দূরদেশেও প্রকাশকার্ধ্য সম্পাদন করিয়া থাকে, তেমনি 
হৃদয়স্থ আত্মাও স্বীয় গুণ জ্ঞানের সাহায্যে দেহগত সমস্ত কার্য 
অনুভব করিয়। থাকে । অথব| পুম্পাদির গুণ গন্ধ যেরূপ পুষ্প 
ছাড়িয়াও অন্যত্র যাইতে পারে, সেইরূপ আত্মগুণ জ্ঞানশক্তিও 
আত্মীকে ছাড়িয়। দেহের সর্বত্র কাধ্য করিতে পারে। অতএৰ 
আত্মা বিভু বা সর্ববব্যাপী নহে, পরস্ত অণুপরিমাণ, ইহাই যুক্তি- 
সিদ্ধ ও শান্তরসম্মত সিদ্ধান্ত ॥ ২।৩। ২২--২৮॥ 

এতদুত্তরে সূত্রকাঁর নিজেই আপনার অভিমত সিদ্ধান্ত পরি- 
জ্ঞাপনার্থ বলিতেছেন-_আত্মা যদিও অণু বা পরিচ্ছন্ন নহে, পরস্ত 
নিত্যচৈতন্যন্বরূপ ও বিভভু (ব্যাপক), তথাপি-_ 

তদ্‌গুণসারত্বাৎ তু তদ্যপদেশঃ গ্রাজ্ঞবৎ ॥ ২। ৩1৯২১ 

অর্থাৎ জীবাত্মার অণুপরিমাণ সমর্থনের জন্য যে সকল প্রমাণ 
ও যুক্তি উপস্থাপিত.করা হইয়াছে, সেই সকল যুক্তিগ্রমাণে 
আত্মার অগুপরিমাণ সমধিত হয় না। সাক্ষাৎ পরমাত্মাই যে, 
বুদ্ধিরপ উপাধিযোগে জীবভাবপ্রাপ্ত সংসারী হইয়াছেন, এ কথা 
পূর্বেই বলা হইয়াছে। পরমাত্মা যে, মহান্‌ বিভু, তদ্বিষয়ে 
কাহারো মতভেদ নাই, কোন শাস্ত্রের তদ্বিষয়ে বৈমত্য নাই; 
অএঁব জীবাত্বা 'ও পরমাত্মার মধ্যে যেমন কেবল উপাধিকৃত 
প্রভেদ ছাড়৷ আর কোনই প্রভেদ নাই, তেমন তদুভয়ের পরিমাণ 
সন্বন্ধেও কোন প্রভেদ নাই বা থাকিতে পারে না। পরমাত্ব! 
মহণপরিমাণসম্পন্ন ; সুতরাং তদভিন্ন জীবাত্বাও মহপরিমাণ- 
বিশিষ্ট ব্যাপক ; অণু ব! মধ্যম পরিমাণসম্পন্প্হে। 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ১৫৩ 


জীবাত্মা পরমার্থতঃ পরমাত্ার সঙ্গে অভিন্ন ও তশুসম- 
প্রিমাণ--বিভু হইলেও, বুদ্ধিরূপ উপাধির ( পার্থক্য-সাধকের ) 
অধীন; বুদ্ধিই পরমাত্মাতে জীবভাব আনয়ন করে, এবং বুদ্ধির 
সাহাষ্যেই জীবাত্বা স্বকৃত পাপপুণ্যের ফল স্থখ দুঃখ ভোগ 
করিয়া থাকে; স্থৃতর!ং বুদ্ধিগত যে, কাম ও সংকল্পপ্রভৃতি গুণ, 
সেই সমস্ত গুণই জীবাত্মার ভোগ্নরাজ্যে সারভূত অবলম্বন। 
বুদ্ধিকে বাদ দিলে যেমন জীবের জীবত্ব থাকে না, তেমনি বুদ্ধির 
গুণ- কামনা প্রভৃতি ত্যাগ করিলেও জীবের বিষয়ভোগ সম্ভবে 
ন|) এইজনই বুদ্ধিগত গুণসমূহকে জীবের সারভৃত বা প্রধান 
অবলম্বন বলিতে হয়। বুদ্ধির গুণাবলী প্রধান অবলম্বন বলিয়াই 
শ্রুতি স্থানে-স্থানে বুদ্ধির অণু পরিমাণ অনুসারে জীবকেও অপু 
'ঝ| সুক্ষ বলিয় নির্দেশ করিয়াছেন, আবার সঙ্গে সজে তাহার 
মহণ্পরিমাণও ঘোষণ! করিয়াছেন (১)। 

অতএব আত্মার অগুপরিমাণ কল্পনা শ্রাতিসন্মতও নহে, যুক্তি- 
দিদ্ধও নহে। তাহার পর, আত্মার অণুত্ব সমর্থনকল্পে যে সমস্ত 
যুক্তি ব দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইয়াছে, সে সকল দৃষ্টান্ত আপাত- 
দৃষ্টিতে রমণীয় মনে হইলেও বিচারসহ বা প্রস্তাবিত বিষয়ের 
অনুকূল নহে। ব্চার করিলেই এ নকল দৃষ্টান্তের অসারতা 


(১) « বালাগ্রশতভাগন্ত শতধ! কলিতন্ত চ। ভাগে জীবঃ স বিজ্ঞেরঃ 
সচানস্তায় কল্পতে |” এখানে জীবকে যেমন শত শত ভাগে থণ্ডিত 
কেশাগ্রের সমপরিমাণ বল! হইয়াছে, তেমনই আবার 'স চ আনম্ত্যাগ্ধ 
কয্তে! বলিয়। তাহারই অসীমতাও নির্দেশ করা হইয়াছে। 


১৫৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


প্রতিপন্ন হইতে পারে। প্রথমতঃ প্রদীপ ও প্রদীপপ্রভার কথাই 
ধর] যাউক। প্রদীপপ্রভা (আলোক) যে, গ্রদীপকে পরিত্যাগ 
করিয়া! অনত্র অবস্থান করে, এ কথাই ভুল । কারণ, প্রদীপ ও 
প্রদীপ প্রভ। শ্বতন্ত্র পদার্থই নহে। পরস্পর গাঢ় সংশ্লিষ্ট তৈজস 
অবয়বপূষ্জ প্রদীপ নামে, আর বিশ্লিষ্ট তৈজসাবয়বের রশ্মিসমূহ 
গ্রভা নামে ব্যবহৃত হয় মাত্র উভয় স্থানের আলোকই তৈজস 
অবয়বপুঞ্জকে আশ্রয় করিয়া থাকে, কখনও নিরাশ্রয় হইয়া 
স্বাধীনভাবে থাকে ন! বা থাকিতে পারে না। তাহার পর, গন্কের 
অবস্থাও সেইরূপ। পুষ্পাদির যে সমুদয় সূ্ঘম রেণুকে আশ্রয় 
করিয়া! গন্ধ থাকে, বায়ুবেগে সেই রেণুসমূহ ইত্বস্ততঃ২বিক্ষিগ্ততাবে 
সঞ্চালিত হইয়া গন্ধ বিকিরণ করিয়। থাকে; সুন্মনতানিবন্ধন গন্ধের 
আশ্রয়ভূত রেণুগুলি প্রত্যক্ষ হয় না, কেবল গম্ধমাত্র অনুভূত হয়) 
বন্ধতঃ সেখানেও নিরাশ্রুয় গন্ধের অস্তিত্ব নাই। চন্দনস্পর্শাদির 
*আবস্থাও এহদনুরূপ। অতএব এ সকল দৃষ্টান্ত কখনই আলোচ্য 
স্থলে গ্রহণধোগ্য হইতে পারে না। 
উপরে প্রনলিত আলোচন৷ দ্বার প্রমাণিত হইল যে, গু৭ 
কখনই গুণীকে ( আশ্রয়কে ) পরিত্যাগ করিয়া থাকে না এবং 
থকিতেও পারে না । ইহা! গুণমাত্রেরই স্বভাবসিদ্ধ নিয়ম। 
আত্মার সন্বদ্ধেও সে নিয়মের অনাথ হইতে পারে না) সুতরাং 
দেহের একদেশস্থি্ঠ পরিচ্ছন্ন আত্মার গুণ-_চৈতন্য কখনই 
আম্মাকে ছাড়িয়। দেছে সর্ববাঙ্গীন অনুভূতি সম্পাদন করিতে 
পারে না; পারে ন! বলিয়াই জীবাত্মাকে জণু বা! পরিচ্ছিন্নও 
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বলিতে পার! যায় না। গুণ যখন গুণীকে ছাড়িয়া থাকে ন') 
এৰং পরিচ্ছিন্ন আত্মার পক্ষে যখন সর্ববদেহব্যাপী ক্রিয়৷ নির্বধাহ 
করাও সম্ভবপর হয় না, তখন বাধ্য হইয়াই আত্মার ব্যাপকতা ঝ| 
বিভূত্ব স্বীকার করিতে হইবে। বুঝিতে হইবেঃ আত্মার বিভুত্বই 
স্বাভাবিক ধর্ম, তাহার পরিচ্ছিন্নত! কেবল বুদ্ধিরূপ উপাধিকৃত 
আগন্তকমাত্র । 

এখানে বলা আবশ্যক যে, আত্মা তদ্‌গুণসার হইলেও এবং 
বুদ্ধির সাহায্যে জ্ঞান বা চৈতন্তের অভিব্যক্তি হইলেও এ চৈতপ্যই 
আত্মার স্বরূপ। উহ! আত্মা হইতে পৃথক আগন্তক ব৷ সাময়িক 
গুণমাত্র নহে, উহা! যাব্দাত্মভানী, অর্থাৎ অগ্নি ও তাহার 
উষ্ণত! গুণ যেমন পরস্পর অবিষুক্তৃতাবে চিরকাল অবস্থিতি 
করে, অগ্নিও উষ্ণত। ছাড়িয়া, কিংবা! উঞ্ণতাও অগ্নিকে ছাড়িয়। 
যেমন কখনও.থাকে না, উত্য়ই পরস্পরের সহিত সংবদ্ধভাবে 
চিরকাল থাকে, ঠিক তেমনই আত্মা ও ,তাহার জ্ঞানশল্তিঃ 
পরস্পর অবিযুক্তভাবেই চিরকাল থাকে, কখনও একটা অপরটীকে 
ছাড়িয়। থাকে ন1) সুতরাং আত্মা যতকাল থাকিবে, আপনার 
প্রধান গুণ জ্ঞানকে সঙ্গে লইয়াই থাকিবে, এবং জ্ঞানও 
আত্মার সহিত মিলিতভাবেই আপনার অস্তিত্ব রক্ষা! করিবে। 
অগ্নি ও উষ্ণতার ন্যায় আত্ম! ও জ্ঞানের সম্স্ধ নিত্য ) স্থৃতরাং 
জ্ঞানের সহিত আত্মার বিচ্ছেদ বা বিলৌপের সম্ভীবনা কখনও 
নাই; কাজেই জ্ঞানের অভাবে যে, আত্মার অন্ত অর্থাৎ 
অনুভূতিবিলোপ, তাহ! কখনই কল্পনা কর! যাইতে পারে না। 
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তবে যে, সময় সময় বিষয়বিশেষে আত্মার জ্ঞান ও অজ্ঞান দেখিতে 
পাওয়া যায়, তাহ! আত্ম-গুণ জ্ঞানের অভাব নিবন্ধান নহে, পরুস্ত 
আত্মা যাহার সাহায্যে বিষয়রাশি অনুভব করিয়া! থাকে, সেই 
অন্তঃকরণের অবস্থাবিশেয়ের ফল। মনোনামক অন্তঃকরণ অতি 
সূ্মম ; সে কখনও এক সময়ে ছুইটী বিষয় গ্রহণ করিতে পারে 
না; সে যখন যে বিষয়ে সংযুক্ত থাকে, তখন সেই বিষয়টামাত্র 
অম্মুভবগোঁচর করে, অপরাপর বিষয়রাশি তখন অবিজ্ঞাত থাকে। 
জাত্মার সহিত মনঃসংযোগের ফলেই জ্ঞান-শক্তির উদ্বোধ হইয়! 
থাকে। যখন সেই সংযোগের অভাব হয়, তখন আত্মার কোন 
বিষয়ই অনুভব করিবার সামর্থ্য থাকে না। নুযুগ্থিসূময়ে মনঃ 
আত্মার সহিত সম্পূর্ণরূপে বিচ্ছিন্ন থাকে, সেইজনা সেই সময় 
এবং ভাদৃশ অন্য সময়েও আত্মার জ্ঞান-শক্তির পরিচয় পাওয়া 
যায় ন!। এই জ্ঞানসাধন অন্যঃকরণের অস্তিত্ব স্বীকাঁর করিলে, 
আত্মার যে, কখনও,বিষয় উপলব্ধি হয়, কখনও হয় না, এ ব্যবস্থা 
রক্ষা করা অসম্ভব হইয়া পড়ে।৮. এই কারণে সকলকেই আত্ম 
ও ইন্দ্িয়বর্গের অতিরিক্ত এই "জ্ঞানসাধন অন্তঃকরণের অস্তিত্ 
স্বীকা্ করিতে হয়; স্বয়ং শ্রুতিও এই অন্তঃকরণের বৃত্তি বা 
অনস্থাবিশেষকেই বাবহারিক জ্ঞান বলিয়। স্বীকার করিতে বাধ্য 
হইয়! বলিয়াছেন-_ 


* কাম: সংকরো! বিচিকিৎসা শ্রদধশ্রদ্ধ! ধৃতিরধূতিত্ীবীর্ভীরেতৎ সর্ধং 
মন এব" ইত্যাদি। 
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এখানে 'ধী' শব্দে মনোবৃত্বিরূপ জ্ঞানকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে 
(১)। এই মনোবৃত্তির উদ্ভব ও অভিভবানুসারেই বিষয়বিশেষে 
আত্মার বোধ ও অবোধ হইয়া থাকে। অতএব আত্ম-টৈতন্য 
নিত্যসিদ্ধ হইলেও সাময়িকভাবে আত্ত্রীর বোধ ও অবোধ উভয়ই 
উপপন্ন হইতে পারে। অতএব শ্রুতি ও যুক্তি অনুদারে আত্মার 
বিভূত্ব ও চৈতগ্তরূপত্ব উভয়ই সিদ্ধ হইতেছে ॥ ২৩1৩০_-৩৩। 

| আত্মার কর্তৃত্ব ] 

নির্দোষ যুক্তি, প্রমাণভূত শান্ত ও শিউব্যবহার দ্বার প্রমাণিত 
হয় যে, প্রত্যক্ষ-দৃশ্য দেহেন্দিয়াদির অতীত ম্বতন্ত্র এক আত্মা 
আছে, এবং তগসঙ্গে ইহাও প্রমাণিত হয় যে, সেই আত্মা দেহের 
সঙ্গে সঙ্গে জন্মেও না, মরেও ন1; চিরকাল নিত্য নির্বিকার 
চৈতন্ম্বরূপে থাকে । তাহার লম্পর্কবশতই অচেতন দেহাদি 

(১) এই একই অন্তঃকরণ বৃত্তিতেদে (ভিন্ন ভিন্ন কার্ধানুদারে ) 
বিভিন্ন নামে অভিহিত হইয়। থাকে । যথা. 

" মনোবুদ্ধিরহস্কারশ্চিত্তং করণমাস্তরং। 
সংশয়ে! নিশ্চয়ো গর্ষাঃ স্মরণং বিষয়! ইমে ।” 

গ্রকই অন্তঃকরণ সংশয়াত্বক বৃত্তি অনুমারে মনঃ, নিশ্চয়াত্মবক বৃত্তি 
অনুসারে বুদ্ধি, অহঙ্কার ব! গর্বাত্মক বৃত্তি অনুসারে অহঙ্কার, আর 
্বরণকার্ধ্য অনুসারে চিত্ত নামে করিত হই! থাকে। উক্ত গ্রকার 
বৃত্বিভেদে নামভেদ করিত হইলেও, ব্যবহারক্ষেত্রে সর্ধদ| এই বিভাগ 
অনুস্থত হয় না। অনেকম্থলেই সাধারণ অন্তঃকরণ অর্থেই মনঃ, বুদ্ধি, 
চিত্ত ও অস্কার শবের যথেচ্ছ গ্রয়োগ হইয়া থাকে, কেবল বিশেষ বিশেষ 
সথলেই রূপ অর্থানুমারে, মনঃ গ্রতৃতি শৰের প্রয়োগভেদ ঘটিয়া থাকে। 
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বস্তু চেতনের ন্যায় প্রতিভাত হইয়! থাকে, ইহাও বিভিন্ন প্রসঙ্গে 
বিবৃত হইয়াছে ও হইবে। এখন চিন্তার বিষয় হইতেছে এই যে, 
উক্ত আত্মার কোনরূপ কর্তৃত্ব বা কার্য্যকারিণী শক্তি আছে কিনা! 
আত্মার যদি আদৌ কর্তৃত্ব না থাকে, তাহ। হইলে শাস্ত্রীয় বিধি- 
নিষেধের কোনই সার্থকতা, থাকে না; কারণ, মে সকল বিধি- 
নিষেধ মানিয়। চলিবার উপযুক্ত কর্তা পাওয়া যায় না, পক্ষান্তরে 
কর্তৃ স্বীকার করিলেও আত্মার বিকার ৷ স্বব্ষপ-প্রচ্যুতি সম্ভাবিত 
হইয়। পড়ে, তাহা হইলে আত্মার নির্বিবকারত। রক্ষা পায় নাঁ। এ 
বিষয়ে দার্শানকগণ একমতাবলম্বী না হওয়ায় তদ্ব-নিদ্ধারণের 
পথ আরও কণ্টকিত হইয়া পড়িয়াছে। দার্শনিকগণের মধ্যে 
গোতম ও কণাদ অতি দৃঢ়তার সহিত আত্মার তত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন, আবার ঝপিল ও পতগ্জলি প্রভৃতি আচার্ধ/গণ বুদ্ধির 
উপর কর্তৃত্ব-ভার অর্পন করিয়া আত্মাকে নির্লিপ্ত রাখিয়াছেন। 
প্রচলিত পুরাণাদি শান্ত্রও এ বিষয়ে স্পষ্ট কথা না বলিয়। বরং 
উততয় পক্ষেই সাক্ষ্য দিয়। উক্ত সংশয়ের মাত্র। সমধিক বৃদ্ধি 
কন্ধিয়াছে। এই সংশয় নিরসনের নিমিত্ত সূত্রকার বেদান্তসিদ্ান্ত 
সমালোচনাপূর্বক আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে আপনার অভিমত 
নিচ্ধান্ত বলিতেছেন-_ 
কর্তা শান্রার্থবন্বাং ॥ ২1৩৩৪ ॥ 

উক্ত ভীবাত্ম। কর্মের কর্থ। ও ততফলের ভোক্তা । জীবের 
কর্তৃস্ব থাকিলেই ণ্যজেত" (যাগ করিকে), “জুয়া (হোম 
করিতে), প্ৰতীধ" (দান করিবে) ইত্যাদি-্রান্ত্রোপদেশ দার্থক 
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হইতে পারে, পক্ষান্তরে জীবের কর্তৃত্ব-শত্তি না থাকিলে, উপ- 
দেশানুযায়ী কর্মকর্তার অতাবে এ সকল আদেশবাক্যের 
কোনই সার্থকত। থাকিতে পারে না। আদেশানুযায়ী কার্য 
করিবার উপযুক্ত অধিকারী কেহ না. থাকিলে, মে আদেশবাক্য 
উম্মত্তপ্রলাপের' ন্যায় অসার ' অর্থহীন অপ্রমাণ হইয়া পড়ে। 
অথচ স্বতঃপ্রমাঁণ বেদবাক্য কখনই অপ্রমাণ হইতে পারে ন।। 
অতএব বিধিশাস্ত্রের সার্থকতাসংরক্ষণের জন্যই জীবের কর্তৃত্ব 
স্বীকার করা অপরিহার্ধ্য হইয়া থাকে। 

অভিপ্রায় এই যে, পুরুষমাত্রই কামনার দাস; কামনার 
প্রেরণাবশে লোক বিভিন্ন প্রকার বিষয় পাইতে ও ভোগ করিতে 
ইচ্ছা করে, কিন্তু, ইচ্ছামাত্রেই অভীষ ফল কাহারে হস্তগত হয় 
না; তাহার জন্য উপযুক্ত উপায়ামুষ্ঠটান করিতে হয়। উপযুক্ত 
উপায়ের যথাযথ অনুষ্ঠানেই অভীষ্ট ফল স্ুুসম্পন্ন হইয়! থাকে । 
কোন ফলের পক্ষে কিরূপ উপায় উপযুক্ত “ও অনুষ্টেয়, মানুষ 
তাহা নিজ বুদ্ধিতে নিরূপণ করিতে পারে ন; এই কারণে 
ভ্রমপ্রমাদরহিত বেদশান্ত্র ও তদনুগত স্মৃত্যাদি শাস্ত্র বিধিমুখে 
সেই সকল ফলসাধন উপায় নির্দেশ করিয়। দিয়াছেন। ফলাতিলাধী 
পুরুষ শান্্রবিধিদূষ্টে আপনার অভিমত ফলসিদ্ধির জন্য উপযুক্ত 
উপায়টা বাছিয়। লন, এবং স্বীয় প্রত্বদ্বার "তাহার অনুষ্ঠান 
করত আপনার অভীষ্ট কল প্রাপ্ত হন। 

এখানে এ কথাও ল্মরণ রাখ! আবশ্থাক যে, সাধারণ নিয়মে 
কম্মকের্ভাই শ্বকৃত কর্্মফলের অধিকারী হইয়! থাকে; একের 
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কর্মফল অপরে ভোগ করে না; তাহা হইলে ব্যবহারজগতে 
বিষম বিশৃঙ্খল! উপস্থিত হইত, এবং লোক-ব্যবহারই একপ্রকার 
অচল হইয়া পড়িত.। পূর্ববমীমাংসা-প্রণেত। জৈমিনি মুনিরও 
ইহাই মত। তিনি রলিয়াছেন_. 

“শাজফলং প্রকক্তন্ি? তল্লাক্ষণতাত।” 

শান্ত্োন্ত যে কর্ম যিনি গুনুষ্ঠান করেন, সেই কর্মের ফল 
তিনিই প্রাপ্ত হন, অপরে নহে; ইহাই কর্মের স্বভাব; কর্ম 
কখনই এ স্বভাব পরিত্যাগ করে না। আচাধ্যগণও “ফর্মং 
চ কর্তৃগামি” বলিয়৷ উক্ত বাক্যেরই প্রতিধ্বনি করিয়াছেন। 
একথার উপর আশঙ্কা হইতে পারে যে, যজমান আপনার 
ভাভিলধিত যজ্ঞ সম্পাদনের জন্য খত্বিক নিয়োগ খঁয়েন। সেই 
খত্বিক্গণই প্রত্যক্ষতঃ যজ্ঞাদি কর্ম সম্পাদন করিয়া থাকেন; 
বজমান সাধারণতঃ.খাত্বক্‌ নিয়োগ করিয়াই নিশ্চিন্ত থাকেন; 
তিনি কখনও কর্ম্মানুষ্ঠানের ভার গ্রহণ করেন না; অথচ সেই 
পরানুষ্ঠিত কর্ণের ফল কর্মকর্তা থরিক্গণ প্রাপ্ত না হইয়া, 
প্রাপ্ত হন--যজমান, ইহাও শান্ত্রেই আদেশ,প্যাং কাংচন 
আশিষমাসাশতে, যজমানন্যৈর আসাশতে” অর্থাৎ কর্মে নিযুক্ত 
পর্থিধ্গণ যে কোন ফলের আঁকাঙজ্ষ! করেন, তাহা যজমানের 
জন্যই করেন, নিজেদের জন্য করেন না, ইত্যাদি শান্ত্রও খত্বিক্কৃত 
কর্মের ফল জমানের প্রাপ্য বলিয়া নির্দেশ করিতেছে । এখন 
কথা হইতেছে এই যে, কর্ম্মকর্তাই ষদি শ্যায়তঃ' কর্্মফলের 
অধিকারী হন, তাহ! হইলে খস্বিক-সম্পরানিতূকেন্মের ফল অকর্তা 
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যজমান প্রাপ্ত হন কিরূপে? পক্ষান্তরে, .যজমান কর্মাফলের 
অধিকারী না হইলে কণ্ম্মানুষ্ঠানেই বা প্রবৃত্ত হইবেন কি কারণে ? 
এবং পরস্পরবিরোধী শাঙ্্রবাক্যেরই ব সামপ্তন্য রক্ষা কর! 
গ্বাইতে পারে কি প্রকারে ? এ সকল প্রশ্ন স্বতই মনোমধ্যে 
উদিত হইয়া থাকে। 


এতছ্ত্তরে মীমাংসক আচাধ্যগণ বলেন-_ শান্ত্ার্থে বিরোধ 
সম্তাবিত হইলে শান্ত্রবাক্যদ্থারাই তাহার সমাধান করিতে হয়, 
কেবল যুক্তির অনুসরণ করিলে চলে না। শান্তর যেমন ক্রিয়াফল 
কর্তৃগামী হয় বলিয়াছেন, তেমনই আবার খত্বিকের দ্বার! সম্পাদিত 
কর্পের ফলতোগে ষজমানের দাবীও বাহাল রাখিয়াছেন। শান্তর 
যে, ক্রিয়াফল কর্তৃ-ভোগ্য বলিয়৷ নির্দেশ আছে, তাহ! অখগুনীয় 
নিয়িমরূপে ধর্তব্য, সে নিয়মের ব্যতিক্রম কোথাও নাই বা হইতে 
পারে না। খত্বিকের দ্বার সম্পাদিত কর্মৃস্থলেও এ নিয়ম 
ব্যাহত হইতেছে না। কারণ, খত্বিকৃকৃত কর্দস্থলেও খত্বিক্গণই 
প্রথমে কর্ম্মফলের অধিকার প্রাপ্ত হইয়া থাকেন; পরে যজমান 
দক্ষিণারপ মূল্যদ্বার তাহাদের নিকট হইতে সেই কর্ণ্মফল 
ক্রয় করিয়া লন; ক্রয়ের পরে সেই ফলের উপর তাহার অধিকার 
লাভ হয়। যজমান যতক্ষণ কর্মের দক্ষিণ প্রদান না করেন, 
অথবা মোটেই দক্ষিণা না দেন, ততক্ষণ সেই কর্ধের ফল 
তাহার ভোগে আইসে না। এই কারণেই কণ্ান্তে দক্ষিণাদানের 
প্রশংসা, আর অদানে বিষম নিন্দাবাদ শাস্ত্রে দূ হয়। এ 
বিষয়ে স্বয়ং শ্রুতি বলিয়াছেন-_ 

প্দীক্িতানদীক্ষিতা দৃক্ষিণাভিঃ ক্রীতা বাওয়স্তি।” 
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বজ্ঞারস্তের পূর্বেব যজমানকে কতকগুলি নিয়ম গ্রহণ করিতে 
হয়, সেই নিয়মগ্রহণকে দীক্ষা বলে। সেই সকল নিয়ম গ্রহণ 
করিলে পর যজমানকে 'দীক্ষিত' বল! হয়, কিন্তু খত্বিক্গণকে সে 
সকল নিয়ম গ্রহণ করিতে হয় না, এইজন্য তাহারা “দীক্ষিত'- 
পদবাচ্য হন না--অদীক্ষিতই থাকেন। দীক্ষিত যজমান দক্ষিণা 
দ্বারা অগ্রে খত্বিক্গণকে ক্রয় করেন, পশ্চাশ সেই দক্ষিণাক্রীত 
ধত্বিকগণের দ্বারা আপনার অভিলধিত যজ্ঞাদি কর্ম সম্পাদন 
করেন। এ কথার অভিপ্রায় এই যে, ব্যবহার-জগতে মূল্যক্রীত 
ভৃত্যাদি দ্বারা সম্পাদিত কণ্মেেও তগফলে যেরূপ মুলাদাতারই 
সম্পূর্ণ অধিকার জন্মে, খন্বিকের দ্বারা সম্পাদিত, যজ্ঞাদিস্থলেও 
সেইরূপ কর্মে ও তৎফলে মুল্যদাতা বাই নি্বব্‌ ঢু. 
জধিকার উত্পন্ন হইয়! থাকে, খাত্বকের নহে। ইহ! দ্বার! রম 
ফলে কর্তারই অধিকার-সন্তাব প্রমাণিত হইল, এবং যজমানও যে, 
কিরূপে পরানুষ্ঠিত কম্ধের ফলে অধিকারী হয়, তাহাও প্রদশিত 
ও সমর্থিত হইল। অতএব সৃত্রকার যে, “কর্তা! শান্রার্থবন্থা 
বলিয়াছেন, তাহা অসঙ্গত ব! যুক্তিবিরুদ্ধ হয় নাই | 


» কেবল যে, বিধিশাস্ত্রে সার্থকত। রক্ষার অনুরোধেই জীবাত্মার 
কর্তৃত্ব ব! কাধ্যকারিত। স্বীকার করিতে হয়, তাহা নহে, এ বিষয়ে 
সাক্ষাৎ শ্রুতির উপদেশও এইরূপই আছে। হ্বপ্রসময়ে আত্মার 
জবস্। পর্ধ্যালোচনা প্রসঙ্গে শ্রুতি বলিয়াছেন--“স. ঈয়তেহমৃতো 
হত্র কামম্”.অমরণশীল আত্ম! যেখানে (ন্বপ্নসময়ে) ইচ্ছানুসারে 
গমম করে। এখানে আত্মাকে স্বেচ্ছানুরূপ গতির কর্তা বলা 
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ইইয়াছে। অন্যত্র আবার এই শ্বপ্নাবস্থা প্রসঙ্গেই বলা আছে যে,__ 
“স্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে।” নিজের ইচ্ছামত শ্বীয় শরীর- 
মধ্যেই বিচরণ করে। এখানেও বিচরণক্রিয়ার কর্তৃত্ব আত্মাতেই 
অর্পিত হইয়াছে । তাহার পর অন্ন্থলে আবার-:“তদেষাং 
প্রাণানাং বিজ্ঞানেন বিজ্ঞানমাদায়।” অর্থাত “অপরাপর ইঙ্দরিয়- 
জাত বিজ্ঞানের সহিত বুদ্ধিবিজ্ঞানকে গ্রহণ করিয়।', এস্থলে 
গ্রহণক্রিয়ার কর্তন্ূপে আত্মার নির্দেশ রহিয়াছে, অতএব এ 
মকল শ্রোত প্রগাণ দ্বারাও আত্মার কর্তৃতবই প্রমাণিত হইতেছে। 
(২/৩৩৪--৩৫ সুত্র)। আত্মার কর্তৃত্ব যে, কেবল এই সকল 
প্রমাণের দ্বারাই সমধিত হইতেছে, তাহ! নহে, 

বাপদেশাচ্চ ক্রিযায়াং, নচেৎ নির্দেশবিগর্যাযঃ স্তাৎ ॥ ২1৩।৩৬। 

*বিজ্ঞানং যজ্ং তনুতে, কর্ম্াণি তমুতেইপি ৮” অর্থাৎ 
বিজ্ঞানসংজ্ঞক শীবাত। যচ্গ (বেদোক্ত কর্মী) ও ব্যবহ!রিক 
কর্্ম নির্বাহ করিয়া, থাকে, ইত্যাদি শ্রুতিতে লৌকিক ও বৈদিক 
কর্মে জীবাত্মার কর্তত্বনির্দেশ হইতেও জীবাত্মার কর্তৃত্ব প্রমাণিত 
হইতেছে । এখানে 'বিজ্ঞান' শবে যদি জীবাত। ভিন্ন বুদ্ধি বা 
অপর কিছু অভিগ্রেত হইত, তাহা হইলে নিশ্চয়ই শ্রুতিতে শন্ত- 
প্রকার নির্দেশ থাকিত--বিজ্ঞানং না হইয়! “বিজ্ঞানেন' নির্দেশ 
হইত; কেন না, বুদ্ধির করণত্বই প্রসিদ্ধ, কর্তৃত্ব নহে; স্থৃতরাং 
“বিজ্ঞান? শব্দের উত্তর করণবিতত্তি (তৃতীয়! বিভ্তক্তি) হওয়ছি 
উচিত ছিল। তাহ! না হইয়া যখন “বিজ্তান শবে কর্তৃতববোধক 
ধম! বিভক্তি রহিয়াছে, তখন উহার অর্থ বাসা! ব্যস বুদ্ধি 


১৬৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


ব| অপর কিছু হইতেই পারে না। অতএব এখানে আত্মার 
কর্তৃত্ব বল! হইয়াছে, বুদ্ধির কর্তৃত্ব বলা হয় নাই। যাহারা 
আত্মার কর্তৃত্ব প্রত্যাখ্যান করিয়া কেবল ভোকৃত্বমাত্র স্বীকার 
করেন, এবং বুদ্ধিরও তোভৃত্ব প্রত্যাখ্যান করিয়! কেবল কর্তৃত্ব- 
মাত্র স্বীকার করেন, তাহাদের সিদ্ধান্ত বিশেষ যুক্তিসহ বলিয়া 
মনে হয় না। কারণ, পূর্ব্বেই আমরা বলিয়াছি যে, অগ্ো ফল- 
প্রাপ্তির ইচ্ছা হয়, পরে তাহার উপায়াম্বেষণ হয়, তাহার পর 
হয় ক্রিয়ার অনুষ্ঠান । ইহাই ক্রিয়ানুষ্ঠানের সাধারণ পৌর্ববা- 
পর্যক্রম। যাহার ভোগ নাই, ফলভোগে তাগর ইচ্ছাও নাই; 
সুতরাং তাহার উপায়ান্বেষণেও প্রয়োজন নাই ; কাজেই তাহার 
পক্ষে কোনপ্রকার ক্রিয়ানুষ্ঠানই সম্ভবপর হয় না, বা হইতে 
পারে না। বুদ্ধি, অচেতন জড় পদার্থ; তাহার ভোগচিন্ত 
থাকিতে পারে না; সুতরাং তাহার পক্ষে ফলেচ্ছা। উপায়চিন্ত] 
বা ক্রিয়ানুষ্ঠান কোনটাই হইতে পারে না । পক্ষান্তরে, বুদ্ধিই 
যদি ক্রিয়ার্নররবাচক্ষম কর্রা হইত, (আত্মার কর্তৃত্ব না থাকিত), 
তাহ! হইলে, ব্যবহারসিদ্ধ কর্তৃত্ভাগী লোকেরা যেরূপ কোন 
একটা সাধনের (করণের) দ্বারা ক্রিয়! নিম্পাদন করিয়! থাকে, 
যেমন কুস্তকার দণ্ড দ্বারা ঘট নিষ্মাণ করিয়া থাকে, অন্তঃকরণরূপা 
বুদ্ধিকেও সেইরূপ অপর একটী করণের সাহায্যেই সমস্ত ক্রিয়। 
নির্ববাহ করিতে হইন্তভ। যদি বুদ্ধির কার্ধ্য-নির্ববাহের জন্য অপর 
একটী কর্ণ বস্তরই অস্তিত্ব কল্পানা করিতে ভয়, তাহা হইলে ও 
কেবল কল্পনাগৌরব ছাড়া মার কিছুই লাভ হয় না। অধিকন্থ 


হিন্দৃদর্শন-__বেদান্ত। ১৬৫ 


আত্ম। যেমন বুদ্ধির সাহায্যে সমস্ত কার্ধ্য করিয়া থাকে, বুদ্ধিও 
যদি ঠিক তেসনই অপর একটা বস্তুর (করণের) সাহায্যে সমস্ত 
ক্রিয়! নির্নবাহ করে, তাহা হইলে ত প্রকারান্তরে বুদ্ধিই আত্মার 
স্থান অধিকার করিয়া থাকায়, তদ্রতিরিক্ত আর স্বতন্ত্র আত্ম! 
স্বীকার করিখার আবশ্যকই হয় না; বরং লাঘদ্তঃ বুদ্ধিকেই 
আত্মার স্থানে বসাইয়া তাহাকেই কর্তৃত্ব ও ভোতৃত্বশক্তি 
প্রত্নান করা অধিকতর সঙ্গত হয়, অনর্থক একট| অতিরিক্ত 
আত্মা স্বীকার করিবার কোনই প্রয়োজন দেখ! যাঁয় না (১)। 
এই সমস্ত কারণেই বুদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে পারা যায় 
না। আত্মার কর্তৃত্ব ও ভোক্তত্ব দুইই গৌণ বা৷ ওপচারিক ; 
হুতরাং আত্মাতে এ ছুইটা ধর্ম স্বীকার করিলেও তাহার বিশুদ্ধি 
ুপ্ী হয় না। অতএব এ ধর্মদ্বয় আত্মারই ধর্ম বলিয়| 
প্রমাণিত হয় ॥ ২ ৩৩৬ সূও ॥ 

এখন আশঙ্কা হইতে পারে যে, আত্মাই যদি কর্মকর্তা ও 
ফলভোক্তা হয়, তাহা হইলে, আত্মা স্বাধীন হইয়াও আপনার 
অপ্রয় দুঃখময় কম্মের অনুষ্ঠান করে কেন? কোন স্বাধীন 
ব্যক্তিই আপনার অহিতকর কণ্ধ করে না; এমন কি, উন্মত্বও 
এরূপ কণ্ম করে কি না সন্দেহ; এমত অবস্থায় আত্মার পক্ষে 
অহিত কর্মের অনুষ্ঠান কর! কখনই সম্ভবপর হয় না। কেন 
না, আত্ম! যখন কর্তা; কর্তা অর্থই পরের অনধীন ন্বতন্তর। 


০০০৬ উজ 


(১) পরবস্তাী ৩৮ সংখ্যক "শক্তিবিপর্য্যয়াৎ» প্রভৃতি হুত্রে একথা! আরও 
বিশেষ ভাবে বধিত আছে। 


১৬৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


সেই শ্বতন্ত্র আতা কণ্ম করিবার সময় আপনার হিতকর প্রিয় 

কর্্মই করিবে, অহিতকর কণ্ম করিবে কেন? অথচ প্রত্যেক 

আত্মাকেই যথেচ্ছভাবে হিত অহি বা প্রিয় অপ্রিয় কর্ম করিতে 

দেখা যায়। স্বাধীন আত্মার পক্ষে এরূপ বিসদৃশ ব্যবহার কখনই 

সঙ্গত হইতে পারে না। এই কারণেও আত্মার কর্তৃদ্বকল্লন যুক্তি- 

সঙ্গত হয় না। এ প্রশ্নের উত্তরে স্বয়ং সূত্রকার বলিতেছেন__- 
উপলব্ধিবদনিয়মঃ ॥ ১।৩।৩৭ ॥ 


অভিপ্রায় এই যে, আত্মার কর্তৃত্বসন্বন্ধে মতভেদ থাঁকিলেও 
তোক্তৃত্বস্বন্ধে কাহারে! মতান্তর দৃষ্ট হয় না। যাহারা আত্মার 
কর্তৃত্ব ্বীকারে অসম্মতি জ্ঞাপন করেন, তাহারাও, নামার তোক্ৃক- 
পক্ষে সাদরে লন্মতি দান করেন। আত্মার ভোক্ৃত্ব বা জ্ঞাতৃত্ব- 
সন্বন্ধে ড্রষটা, শ্রোতা, মন্তা। বিজ্ঞাত” ইত্যাদি শ্রুতিও উদ্ারভা্বে 
সম্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন ॥ ভোগ আর উপলদ্ধি একই কথা। 
বিষয়বিশেষের উপলব্ধিকেই ভোগনামে অভিহিত কর৷ হয়। 
এই ভোগণবা বিষয়োপলব্ধি প্রিয় ও আপ্রয়ভেদে ছুইপ্রকার দৃষ্ট 
হয়। চেতন আত্মা যে, উক্ত ছুইপ্রকার (প্রিয় ও অপ্রিয়) 
ভোগই যথাসস্তব সম্পাদন করিয়া থাকে, ইহা সর্ববজনবিদিত। 
এখন দেখিতে হইবে যে, আত্ম! যেমন চেতন হইয়াও, এবং 
স্বাধীনভাবে কর্তা হইয়াও যথাসম্ভব প্রিয় ও অপ্রিয় বিষয় 
পর্যায়ক্রমে উপলব্ধি (অনুভব) করিয়। থাকে, ঠিক তেমনি- 
ভাবেই আবার পর্যায়ক্রমে যথাসম্ভব হিতাহিত উভয়বিধ কার্ধ্যই 
করিয়া ধাকে; এবং স্বাধীনতাসত্বেও আত্ম যেমন অপ্রিয় বিষয় 


হিন্দৃদর্শন--বেদান্ত। ১৬৭ 


পরিত্যাগপূরর্বক কেবলই প্রিয় বিষয় সকল উপলব্ধি (ভোগ) 
করে না, ব| করিতে পারে না, ঠিক তেমনই ম্বাধীনতাসন্ত্বেও 
সে, অনিষটকর কার্ধ্য পরিত্যাগপূর্ববক কেবলই হিতকর কার্য 
করে না, বা করিতে পারে না, ইহাতে আর আপত্তির কারণ 
কিআছে! 

আত্ম। স্বাধীন হইয়াও কেন যে, ইচ্ছামত কেবলই প্রিয় কার্য 
করে না, এবং কেনই বা কেবল প্রিয় বিষয়মাত্র উপলব্ধি করে না, 
তাহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন, আত্মা! শ্বাধীন হইলেও, সম্পূর্ণ 
নিরপেক্ষ নহে। তাহাকেও কার্ধ্যকালে দেশ, কাল ও নিমিত্ত- 
তেদের ভাপেক্স। করিতে হয়। আত্ম! সেই বিভিনম্নপ্রকাঁর দেশ- 
কালাদি নিমিত্বামু্ারে বিভি্নপ্রকার (হিত ও অহিত) কার্ধ্য 
কৃয়িভে এবং বিতিন্প্রকার বিষয় উপলব্ধি করিতে বাধ্য হয়; 
সেই জন্যই তাহার সম্বন্ধে প্রিয়াপ্রিয় কার্ধ্,,ও হিতাহিত বিষয়- 
ভোগ অনিয়মে সংঘটিত হইয়! থাকে । 


আত্মা! স্বীয় কা্য্যসম্পাদনে এ মকল নিমিত্রের সহায়তা- 
গ্রহণ করিয়া থাকে; মেই কারণে যে, ভাহার কর্তৃত্বের (শ্বাতন্তের) 
হানি হয়, তাহা! নহে। কার্ধ্য করিতে হইলেই কর্তাকে অপর 
কতকগুলি সহকারীর সহায়তীগ্রহণ করিতেই 'হয়। কোনও 
সহকারীর সহায়ত! না লইয়া একাকী কেহই কোন কার্য 
সম্পাদন করিতে সমর্থ হয় না। সমর্থ হয় না বলিয়াই-. 
সহকারী কারণের সাহায্য গ্রহণে যে, কর্তার কর্তৃত্ব-হানি ঘটে না, 
এ বিষয়ে পগ্ডিতগণ একবাক্যে সম্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন। 


১৬৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


পক্ষান্তরে কোনরূপ সহকারী লইয়! কাধ্য করিলেই যদি 
কর্তার স্বাতন্ত্য ( কর্তৃত্ব) বিনষ্ট হয়, তাহ! হইলে, ধিনি সর্বজ্ঞ 
সর্বশক্তি পরমেশ্বর, তাহারও স্বাতন্ত্য রক্ষা পায় না, কারণ, 
াহাকেও এই বিশাল বিশ্বরাজ্য স্যষ্টি করিতে, জীবের প্রাক্তন 
কণ্মরাশির সাহায্য গ্রহণ করিতে হয়। তিনি জীবগণের কর্্মতেদ 
অনুসারেই স্বগ্টিগত বৈচিত্র্য-বিধান করিয়! থাকেন (১); তাহাতে 
যদি পরমেশ্বরেরও স্বাতন্তরয বিলুপ্ত হয়, তাহ! হইলে বুঝিতে হইবে 
যে, শ্বাতন্ত্, একট! কথার কথা মাত্র ; জগতে কোথাও স্বাতন্ত্র্য 
বলিয়। কোন পদার্থই নাই। অতএব দেশকালাদি নিমিত্ব- 
সাপেক্ষ হইয়! কার্য করাতেও আত্মার ্বাতন্ত্যহানি হইবার 
সস্তাবনা আদৌ নাই। । সঃ 


বস্তুতঃ এই সাপেক্ষতাবাদও খুব সমীচীন মনে হইতেছে 
না। না হইবার কারণ এই যে, আত্মা নিত্য চৈতন্যস্বরূপ; 
তাহার প্রকাশ বা! উপলব্ধি স্বততঃসিদ্ধ; তাহাতে অপর কোনও 
নিমিত্তের অপেক্ষ! থাকিতেই পারে না) সুৃতরা; তাহার 
কর্তৃতসন্বন্ধে অপর নিমিত্তের অপেক্ষ! থাকিলেও প্রকাশরূপ 


উপলব্ধিতে নিমিত্বীস্তরের অপেক্ষ! থাকিতেই পারে না। তবে, 





১ বেদান্তদর্শনের তৃতীয় অধ্যায়ে পরমেশ্বরের বিষমদশিতা৷ বা পক্ষ- 
পাতিত! ও নির্দিয়তা দোষের আশঙ্কায়, তন্নিরাকরণার্থ স্ত্রকার বলিয়াছেন 
_ «বৈষম্য-নৈর্ঘণ্যে ন, সাপেক্ষত্বাৎগ অর্থাৎ ঈশ্বর ভীবগণের প্রাক্তন কর্মম- 
সাপেক্ষ হইয়! ন্ট ও সংহার করিয়া থাকেন, এইজন্য তাহার উপর বৈষম্য 
(পক্ষপাতিত্ব) ও নৈত্বণ্য (নিষ্ঠ রত) দোষ আরোপিত হইতে পারে ন|। 


হিন্দুদর্শন-- বেদান্ত । ১৬৯ 


উপলব্মিশকে যদি বুদ্ধিবৃত্তিকে লক্ষ্য কর! হয়, তাহা হইলে 
নিমিত্তাপেক্ষার কথ! দোষাবহ না হইতেও পারে; কেন না, 
বুদ্ধিবৃত্তি স্বভাবতই অনিত্য ; গ্ৃতরাং তাহার উৎপত্তির জন্য 
নিমিত্বকল্পুন! আবশ্যকই হয়। সে যাহ! হউক, বিষয়োপলান্ধ 
নিমিত-সাপেক্ষ হউক, বা নাই হউক, তাহাতে আত্মার কর্তৃত্ব- 
সিদ্ধির কোনই ব্যাঘাত হইতেছে না। আত্মার কর্তৃত্ব অসিদ্ধ 
ইইলে শাস্ত্রে যে, ধ্যান ধারণা ও সমাধিপ্রভৃতি মুক্তিসাধনের 
উপদেশ রহিয়াছে, সে সমুদয় উপদেশ একেবারেই ব্যর্থ. 
অকর্ম্ণ্য হইয়া পড়ে। অতএব আত্মার কর্তৃত্ব অস্বীকার করিতে 
পার। যায় না ॥ ২৩1৩৯ ॥ 
[আস্থার কর্তৃত্ব_ওপাধিক ] 

প্রদিত প্রমাণ ও যুক্তিছ্ারা ভীবাত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ হইল 
সত্য, কিন্তু সেই কর্তৃত্ব ধম্ম কি আত্মার স্বাভাবিক-_-ঘগ্রিধর্্ 
উঞ্ততাক্র ন্যায় শ্বতঃসিদ্ধ ? অথবা জলগত উঞ্ণজতার ন্যায় 
অন্যাপেক্ষিত আগস্থুক বা গপাধিক মাত্র? ফাঁদ নিত্যসিদ্ধ হয়, 
তাহা হইলে এমন কোন সময় বা অবস্থাই কল্পনা করা যায় না, 
যাহাতে আত্মার কর্তৃত্ব ধণ্ম সম্পূর্ণরূপে বিরত হইতে পারে। 
কর্তৃত্ব বিরত না ইইলে জীবাত্মার সংসারনিবৃন্তি বা মুক্তিলাভ 
একেবারেই অসম্ভব হইয়া পড়ে। কর্তৃত্ই জীবকে সংসারে 
ও সাংসারিক দুঃখভোগে নিয়োজিত করিয়া থাকে; সেই 
কর্তৃত্বই যদ্দি জীবের নিত্যসিদ্ধ হয়, তাহা হইলে মোক্ষদশায়ও 
সে কর্তৃত্বের,বিরাম হইবে না) কর্তৃত্বের অবিরামে সংসার ও 


১৭৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


সাংসারিক ছুঃখভোগও নিবৃত্ত হইবে না; শ্বুতরাং জন্মমরণ- 
সম্পর্বশূন্য নিদু£খ মোক্ষলাত কোন কালে বা কোন অবস্থায় 
কোন জীবের পক্ষেই সন্তবপর হইতে পারে না । পক্ষান্তরে, 
আত্মার কর্তৃত্ব যদি উপাধিজনিত আগম্থক ধর্ম্ম হয়, তাহ! হইলে 
ূর্বেবাক্ত দোষের সম্ভাবনা থাকে না সত্য, কিন্ত জানিতে ইচ্ছ! 
হয় যে, সেই উপাধিটা কি ও কি প্রকার, এবং কি কারণে 
কোথা হইতে জাইসে ? যাহার সংস্পর্শে থাকিয়! জীবকে এতদূর 
জনর্থরাশি ভোগ করিতে হয়, তাহার শ্বরূপাদি সম্বন্ধে পরিচয় 
জানা নিতান্তই আবশ্বুক হয় । এতদুত্বরে নৈয়ায়িকগণ ও 
মীমাংসক সম্প্রদায় বলেন-_আত্মার কর্তৃত্ব উপাধি-সম্পর্কত্রনিত 
আগন্তক নহে, উহ! আত্মার স্বভাবসিদ্ধ ধর্ম ।' আজীর ম্বভাব- 
সিদ্ধ কর্তৃত্ব আছে বলিয়াই শান্ত্রোস্ত বিধিনিষেধ-প্রতিপালনের 
জদ্ত জীবকে বাধ্য “কর! হইয়াছে। আত্মার যদি কর্তৃত্ই না 
থাকিত, তাহ। হইলে এ সকল বিধিনিষেধশান্জ নিরর্থক হইয়! 
পড়িত। বিশেষতঃ কর্তৃত্বের স্বাভাবিকত! সম্ভবপর হুইলে, উষ্নার 
গপাধিকত্ব কল্পানা যুক্তিসম্মতও হয় না। এমন কিছু অনুপপত্তি 
বা বাধক প্রমাণ দৃষ্ট হয় না, যাহার দ্বারা আত্মার কর্তৃত্বকে 


জ্যাগীস্তক বা ওপাঁধিক বলিয়। কল্পনা ভরা যাইতে পারে; 
জতএব আত্মার কর্তৃব আগম্থক নহে _স্বাভাবিক। ইহা ম্যায় 
ও মীমাংসাশান্ত্রের সিদ্ধান্ত হইলেও বেদান্তশাস্ত্রের সিদ্ধান্ত অন্য- 
প্রকার | বেদান্তাচার্ধ্য সূত্রকার আপনার অভিমত সিদ্ধান্ত 
শুাপনার্থ বলিতেছেন-_ 

যথা চ তক্ষোভয়থ! ॥ ২৩৪৯ ॥ 


হিন্দুদর্শন-_বেদাস্ত। ১৭১ 


তক্ষা অর্থ--সূত্রধর ( যাহারা কাঠের জিনিষ প্রস্তত করে )। 
সেই তক্ষা যেমন কর্তা অকর্তা উভয়পপেই অবস্থান করে, 
আত্মাও তেমনই কর্তা অকর্তা উভয়ভাবেই অবস্থান করে। 
সূত্রধর যত্তক্ষণ আপনার যন্ত্রাদি লইয়া তক্ষণ-কাধ্যে নিযুক্ত 
থাকে, ততক্ষণ কর্তারূপে পরিচিত হয়, সেই তক্ষাই আবার যখন 
আপনার যন্ত্রপাতী পরিত্যাগ করিয়া কাঁধ্য হইতে বিরত হয়, তখন 
আঁর সে কর্তারপে পরিচিত হয় না। কারণ, তাহার কর্তৃত্ব 
ধর্ম স্বাভাবিক নহে,__ওপাধিক অর্থাৎ নিজের কার্ণাঘটিত। 
সেই ক্রিয়ারপ উপাধি যতক্ষণ, উতক্ষণ সে কর্তা আবার সেই 
উপাধির অভাব হইলেই সে হয় অকর্থা। আত্মার অবস্থাও 
ঠিক সেইরূপ। ' আত্ম যতক্ষণ উপাধি-সহযোগে ক্রিয়া! করে, 
ততক্ষণ কর্তীরূপে পরিচিত হয়, আবার সেই উপাধিসম্বন্ধরহিত 
হইয়া যখন ক্রিয়া হইতে বিরত হয়, তখন অকর্তারূপে স্বভাব 
প্রাপ্ত হয়। মুক্তিদশায় আত্মার উপাধিসন্বন্ধ থাকে না, স্ৃতরাং 
তখন ওঁপাধিক কর্তৃত্ব ও তম্মুলক দুঃখাদিলম্পর্কও থাকে না। 
তখন জীবের সর্ববদুঃখের উপশমরূপ মুক্তি সুসম্পন্ন হয়। 

এই যে, জীবের কর্তৃত্ব ধণ্মের অভিবাক্তি ও নিবৃত্তি, ইহাদ্ছারা 
বর্ত্বের ওপাধিকত্বই (অস্বাভাবিকতই) প্রমাণিত হয়। আত্মার 
কর্তৃত্ব ধর্ম স্বভাবসিদ্ধ হইলে, উষ্ণতা যেমন অগ্নির চিরসহচর, 
কখনও তদুভয়ের বিচ্ছোদ ঘটে না, বরং স্বাভাবিক উষ্চতাধর্থ্মের 
বিলোপে ঘমিরই অভাব ঘটিয়া থাকে, সেইরূপ কর্তৃত্বের 
বিলাপে আত্মারই উচ্ছেদ বা অস্তিত্-বিলোপ অবশ্বস্তাবী : 


১৭২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 


হইত, এবং জীবের মুক্তি উচ্ছেদেরই একট নামাস্তরমাত্র বলিয়া 
গণ্য হইত। আত্মার শ্বরূপোচ্ছেদের নাম মুক্তি হইলে 
প্রকৃতিস্থ কোন লোকই মুক্তির জন্য এত কঠোর সাধনায় 
ব্রতী হইত না। এই সকল কারণেই স্বীকার করিতে হয় 
যে, আত্মার কর্তৃত্ব ধর্ম স্বাভাবিক নহে-_ও্পাধিক-বুদ্ধিরূপ 
উপাধি-সম্বন্ধের ফল। প্রকৃতপক্ষে কিন্তু কর্তৃত্ব বুদ্ধিরই স্বাভাবিক 
ধর্মা। এই বুদ্ধিরূপ উপাধির সহিত সন্থন্ধ বশতই পরমাত্মা জীব- 
ভাব প্রাণ্ড হন; বুদ্ধিকে লইয়াই জীবের জীবত্ব; বুদ্ধিকে বাদ 
দিলে জীবভাবই ঘুচিয়! যায় (১)। অতএব, অধিক পরিমাণে 
অগ্নিসম্তপ্ত লৌহ যেরূপ অগ্নির সহিত অবিবিস্তভাবে অবস্থান 
করে, অগ্নি ও লৌহের মধ্যে কিছুমাত্র পার্থক্য করা ক্পহজ হয় না, 
তাহার ফলে দেই লৌহাম্িতে শরীর দগ্ধ হইলেও লোকে অবিবেক- 
বশতঃ “লৌহে আমার: শরীর দগ্ধ করিয়াছে" বলিয়! উল্লেখ করে, 
সেইরূপ গাঢভাবে সংস্থষ্ট বুদ্ধি ও চৈতন্যের মধ্যে বিবেক ঝা পার্থক্য 
ক'রতে না পারিয়া, অজ্ঞ লোকের! বুদ্ধিকৃত কর্ম্মকেই চতন্যরূগী 
(১) জীবাত্মার ব্যবহারিক, স্বরূপ কথনপ্রসঙ্গে বিষ্যারণ্যন্বামী 
রলিয়াছেন-_ 
“চৈতন্ং য্দধিষ্টানং লিঙগদেহশ্চ যঃ পুনঃ | 
চিচ্ছায়া লঙগদেহস্থা তৎসঙ্ে৷ জীব উচাতে ॥” (পঞ্চদশী) 
অর্থাৎ যে চৈতন্তের উপর জগৎ প্রতিষ্ঠিত আছে, লিঙ্গশরীর এবং 
লিঙ্গশরীরগত চিৎপ্রতিবিদ্ব, এই সকলের সমষ্টিকে জীব বলা হয়। কথিত 
ুদ্ধিও লিঙ্গশরীরেরই একটা প্রধান অংশ, এই কারণেই জীবভাবের উপর 
বুদ্ধির এড গ্রভাব দৃষ্ হয়। 


হিন্দৃদর্শন--বেদান্ত। ১৭৩ 


আত্মার কণ্ম্ বলিয়৷ মনে করে, এবং তদমুরূপ ব্যবহারও করিয়! 
থাকে; কিন্তু সেই ভ্রান্তকল্পনা ও অসত্য ব্যবহার ছারা 
নিক্ষিয়ন্থভাঁব আত্মার কর্তৃত্ব কখনই স্বাভাবিকে পরিণত হয় না, 
ও হইতে পারে নাঁ। এইজন্যই আত্মার কর্তৃত্ব অস্বাভাবিক 
বলিতে হয় ॥ ২৩1৪০ & 
[ আত্মার কর্তাত্বে অদৃষ্ট ও ঈশ্বরের প্রভাব ] 

বুদ্ধিকৃত ক্রিয়া দ্বারা কর্তৃত্ব আরোপিত হয় বলিয়া! আত্মার 
কর্তৃত্ব যেমন স্বাভাবিক নহে, তেমনি স্বাধীনও নহে; সম্পূর্ণ 
পরাধীন। জীব পরেচ্ছাপরবশ হইয়াই সমন্ত কার্য করিয়। 
থাকে, কোন কার্য্যেই তাহার স্বাধীন কর্তৃত্বশক্তি নাই, সমস্তুই 
পরায়ত্ত। জীব কোথা হইতে সেই কর্তৃত্বশক্তি প্রাপ্ত হয়! 
এ প্রশ্নের উত্তরে সুত্রকার বলিতেছেন-__ 

পরাত তু তচ্ছ তেঃ ॥ ২৩1৪১ 

এই সুত্রের সহজ অর্থ এই যে, আত্মার কর্তৃত্ব আছে 
সত, কিন্তু তাহ! 'পরাত'__অপর বস্ত হইতে আগত। সেই 
অপর বস্তুটী বুদ্ধি ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে ন!; স্থৃতরাং 
বুদ্ধিই 'পরাৎ'পদের প্রতিগাছ্ভ। সেই বুদ্ধি হইতেই আত্মার 
কর্তৃত্ব নিষ্পনন হয়। এইরূপ সূত্রার্থ সহজ'বুদ্ধিগম্য হইলেও, 
জাচার্য্য. শঙ্কর ইহার অন্তপ্রকার অর্থ করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন-- 

আত্মার যে কর্তৃ, তাহ 'পরাণ।-_পরমাতা। হইতে প্রাপ্ত। 
পরমেশ্বরের ইচ্ছানুসারে জগতের অন্যান্থ সমস্ত কার্ধ্য যেমন 


১৭৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


নিষ্পন্ন হয়, জীবের কর্তৃত্বও ঠিক তেমনভাবেই তাহার ইচ্ছায় 
প্রকটিত হয়। পরমেশ্বর জীবগণের প্রাক্তন গুভাশুভ কর্ম্মামু- 
সারে ভালমন্দ বিষয়ে তাহাদের বুদ্ধিবৃন্তি প্রেরণ করিয়! থাকেন; 
তানুসারে তাহার! কার্য করিয়া থাকে। এই অভিপ্রায়ে তি 
বলিয়াছেন-- 


এব উ এব সাধু কর্ণ কারয়তি তং, যমেত্যো৷ লোকেত্য উন্নিনীবতে । 
এব উ এবাসাধু কর্ণ কারয্নতি তং, যমেভ্যো লোকেভ্যোইধো নিনীষতে।* 

অর্থাৎ তিনি যাহাকে উন্নত বা উর্ধলোকগামী করিতে 
ইচ্ছা করেন, ভাহাকে উত্তম কন্ধে নিয়োজিত করেন, আবার 
তিনি যাহাকে অবনত বাঁ অধোগামী করিতে সত করেন, 
তাহাকে অসাধু কণ্মে নিয়োজিত করেন। এ কথার '্মভিপ্রায় 
এই যে, পরমেশ্বর কাহারো শত্রও নন, মিত্রও নন ; তিনি রাগ- 
ত্বেষবিবাঁও্ভত-_-সকলের প্রতি সমান। তিনি কখন রাগদ্বেষের 
বশবর্তী হইয়! অনুচিত অনুগ্রহ বা নিগ্রহ করেন না। পরন্ত 
 পূর্ধবকল্লে বা পূর্ববজন্মে, যে জীব যে প্রকার কণ্ম্মাশয় সঞ্চয় করিয়া 
রাখিয়াছে, তাহাকে তদনুরূপ ফল প্রদ্গান করিয়াঁ থাকেন মাত্র । 
লে কল গুভই হউক, বা অশুভই হউক, সে দিকে তিনি দৃক্পাতও 
ক্রেন না, এবং করিতেও পারেন না; কারণ, তাহা হইর্লে 
পরমেশ্বরের পক্ষপাতিত্ব দোষ অপরিহার্য হইয়া পড়ে! কিন্ত 
ভীহার বৃত স্প্টিবৈচিত্র্য যদি জীবগণেরই অনুষ্ঠিত প্রাক্তন কর্ণের 
ফলস্বরূপ হয়, তাহ! হইলে, তাহার সমদর্শিতা ও উদীরতা ব্যাড 
হয় না! এবং বিষমদর্শিত| ও নিষ্ঠরতাপ্রভৃতি দৌষরাশিও তাহাকে 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ১৭৫ 


স্পর্শ করিতে পারে ন1। ্বয়ং সৃত্রকারই--“বৈষম্য-নৈর্ঘ ণ্য 
ন সাপেক্ষত্বাশু ৮ (২১1৩৪) সুত্রে এ কথা বিশদভাবে বুঝাইয়া 
দিয়াছেন। এখানে আর সে কথার অধিক আলোচনা আবশ্যক 
মনে হয় না। 

এপর্যন্ত যে সমস্ত কথা বলা হইল, তাহা দ্বার! প্রমাণিত 
হইল যে, আত্মার কর্ত ত্ব আছে সত্য, কিন্তু তাহা তাহার নিজস্ব 
বাঁস্বাতাবিক নহে, _:ওপাঁধিক | বুদ্ধির যে স্বতাবসিদ্ধ কাধ্যকারিত| 
বাঁকতৃত্ধ আছে, তাহাই অবিষ্ভা বা জধিবেকবশতঃ আত্মাতে 
আরোপিত হইয়! থাকে মাত্র । আত্মার তারৃশ কৃত শ্বেচ্ছাতন্ত 
নহে, পরম্থ পরমাত্মার অমোঘ ইচ্ছায় সম্পাদ্ত। পরমাত্মার 
ইচ্ছার অন্তরালেও আবার জীবগণের প্রাক্তন কণ্মবরাশি প্রচ্ছন্ন- 
তাঁৰে থাকিয়া! কার্ধা করিয়। থাকে। অনাদি সথষ্টিপ্রবাহে এই 
কর্ম ( অদৃষট ) ও সষ্টিকার্ধ্য অবিচ্ছিন্টভারে চলিতেছে, ইহাদের 
পৌ্ববাপধ্য নির্ণয় করা মানববুদ্ধির সাধ্য নহে। এবিষয়ে মানবকে 
কেবলা 'অনাদি' বুঝিয়াই সন্ত থাকিতে হইবেন ২৩1৪১ ॥ 

[ অবচ্ছিন্নবাদ__জীব ও পরমাত্মার অংশাশিতাব ] 


পূর্বের কথিত হইয়াছে যে, পরমাত্থাই অবিদ্ভাবশে বুদ্ধি 
উপাধি-সংযৌগে জীবভাব প্রাপ্ত হন, এবং জীবগণ পরমাত্মারই 
ইচ্ছাবশে কার্য নির্বাহ করিয়া থাকে। এখন জিজ্ঞান্ত এই 
ষে, পরমাত্্রার সহিত যে, জীবের নন্বন্ধ, দে সম্বন্ধ! কিপ্রাকার ? 
উহা কি' প্রভু-তৃত্যের ম্যায়? অর্থাৎ প্রভু যেমন সত্যকে 
ইচ্ছানুষারে নিয়োগ করেন, ঠিক তেমনই ? অঙবা আঙ্গি- 


১৪৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 


শ্কুলিঙগের হ্যায় ?--অগ্নি হইতে নির্গত স্ফুলিল ও অগ্নির মধ্যে 
যেরূপ শ্বরূপতঃ কোন প্রভেদ নাই, জীব ও পরমাত্মার অবস্থাও 
কি ঠিক তত্রুপ ? এই প্রশ্নের উত্তর প্রদানপ্রসঙ্গে অনেকগুলি 
মতবাদের সৃষ্টি হইয়াছে। তন্মধ্যে ছুইটী বাদ প্রধান--এক 
অবচ্ছিন্নবাদ, অপর প্রতিবিশ্ববাদ । 

অনচ্ছিন্নবাদীর মতে এক অদ্বিতীয় সর্বব্যাপী, চৈতম্থস্বরূপ 
ব্রহ্মই বুদ্ধিবূপ অন্তঃকরণ দ্বারা পরিচ্ছিন্ন হয়, এবং অসংখ্য 
দেহতেদে ভিন্ন ভিন্ন ভাব প্রাপ্ত হয় । অর্থাৎ দেহ 'ও অস্তঃকরণ- 
ভেদে জীবভেদও অনন্ত । অন্তঃকরণ পরিচ্ছিন্ন বলিয়। তদবচ্ছিম্ন 
অখণ্ড ব্রহ্ম চৈতম্েরও খণ্ড বা বিভাগ সম্পাদিত হয়; এই কারণেই 
অন্তঃকরণকে ব্রশ্মচৈতন্যের অবচ্ছেদক ও ভেদব্্উপাধি' বা 
হইয়! থাকে। পূর্বেই বল! হইয়াছে যে, অন্তকরণরূপ উপাধি 
দ্বারা পরমাত্মাই জীর্বভাব প্রাপ্ত হইয়া! থাকেন। এক অথগ্ু 
আকাশ যেরূপ ঘটপটাদি উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন হইয়া ঘটাকাশ 
পটাকাশাদিরূপে অসংখ্য বিভাগ প্রাপ্ত হয়, সেইরূপ এক অখণ্ড 
ব্রদ্মচৈতগ্যও অন্তঃকরণরূপ উপাধির দ্বার পরিচ্ছিন্ন হইয়! অনস্ত 
বিভাগ প্রাপ্ত হন। সর্ববগত আকাশের যেরূপ ঘটপটাদি দ্বারা 
প্র্ষচ্ছেদ লাত (সীমাবদ্ধভাব প্রাপ্তি) অপরিহাধ্য, সর্ববগত ব্রহ্ষ- 
চৈতন্যের পক্ষেও সেইরূপ অন্তঃকরণযোগে ( সীমাবন্ধভাব 
লাভ) অবশ্যন্তাবী। উক্ত অন্তঃকরণ দ্বারা অবচ্ছিন্ন ( অবচ্ছেদ 
প্রাপ্ত ব সীমাবদ্ধ ) চৈতন্যই জীবনামে অভিহিত হয়। অব" 
চ্ছেদক অন্তঃকরণের ভেদানুমারে জীবটৈতন্ড অসংখ্য। 


হিন্মুদর্শন-__বেদাস্ত। ১৭৭ 


সূত্রকার বেদব্যাস__ 
অংশে! নানাব্যপদেশাৎ। অন্যথ| চাঁপি 
দাশ-কিতবাদিত্বমধীয়ত একে ॥ 1২৩৪৩ ॥ 

এই সুত্রে পূর্ববকথিত অবচ্ছিন্নবাদই সমর্থন করিয়াছেন। আলোচ্য 
জীবাত্া! ব্রচ্মচৈতন্যেরই অংশ। স্ফুলিঙ্গ যেমন অগ্রির অংশ, 
তেমনি জীবাত্মাও পরমাত্মার ই অংশমাত্র,_পৃথক্‌ পদার্থ নহে। 
এইপ্রকার অংশাশিভাবের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই উক্ত সুত্রে 
জীবাত্মা ও পরমাত্ম(র মধ্যে ভেদ নির্দেশ করিয়াছেন । যেমন--” 
«সোইস্বে্টব্যং, স বিজিজ্ঞাসিতব্য£৮ ( পরমাত্মার অন্বেষণ 
করিবে, তাহাকে জানিবে ) *তমেব বিদিত্বাতি মৃত্যুমেতি % 
(তাহাকে--পরগাত্মাঁকে জানিয়াই জীব মৃত্যু অতিক্রম করে ) 
ইত্যাদি শ্রুতিও জীবাত্মা ও পরমাত্মার নানাত্ব (ভেদ) নির্দেশ 
করিতেছে । উক্ত উভয় বাক্যে জীবাত্মাকে বলা হইতেছে 
অন্বেষণ ও বেদনের কর্তা, আর পরমাত্বাকে বল৷ হইতেছে এ 
উতয় ক্রিয়ার কর্ম _-অন্বেষ্টব্য ও বেছা। অভে্ে কৃর্ত-কর্ম্দভাব 
হইতে পারে না; কাজেই শ্রুতির এ প্রকার নির্দেশের ফলে 
জীব ও পরমাত্মার প্রভেদ ( নানাত্ব) প্রমাণিত হইতেছে, বলা 
যাইতে পারে। 

এই ভেদবাদ শ্রুতির অভিমত বলিয়াই__« যথাগ্রে্'লতো 
িস্ুলঙগা বযু্চরস্তি, এবমেবৈতম্মাদাত্মনঃ সর্ব প্রাণাঃ” ইত্যাছি 
শ্ুতিতে বিস্ঠুলিঙগ দৃষ্টান্তদঘারা জীব-পরমাত্মার নানাত্বপক্ষ স্প$উ- 
ভাষায় সমধিত হইয়াছে । সমস্ত উপাসনাকাগ্ডটাই এইপ্রকার 

১২ 
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তেদবাদের উপর প্রতিষ্ঠিত। জীব ও পরমাত্মার মধ্যে তে? 
না থাকিলে কে কাহার উপাসন| করিবে ? কেই-বা কাহার 
ধ্যান ধারণাদি করিবে? কারণ, উপাশ্য-উপাঁসকভাব চিরকালই 
ভেদসাপেক্ষ; ভেদ থাকিলেই উপাশ্য-উপাসকভাব থাকে, ভেদের 
অভাবে" থাকে না। ইহাই উপাশ্য-উপাসকভাবের চিরন্তন 
ব্যবস্থা। | | | 

এখানে একথাও বল! আবশ্বীক যে, শ্রুতিতে জীব ও পর. 
মাতার তেদনির্দেশ আছে বলিয়াই যে, জীবাত্ম! পরমা হইতে 
সত্য সত্যই ভিন্ন বস্ত, তাহ! নহে। শ্রুতি একত্র যেমন জীব ও 
পরমাত্মার উপাস্য-উপাসকভাব নির্দেশ দ্বারা উভয়ের নানাত্ 
(ভেদ) জ্ঞাপন করিয়াছেন, তেমনই অন্াত্র অনার প্রকারান্তরে 
তছুভয়ের অভেদও নির্দেশ করিয়াছেন । অথর্বববেদের' ব্রদ্সূক্তে 
কথিত আছে-_ 

ন্রদ্ধ দাশা ব্রন্ধ দাস! বন্ষেমে কিতবা! উত” 

অর্থাৎ 'দাশগীণ ( কৈবর্তগণ ), দাসগণ (দাসত্বকারী ভূত্যগণ) 
এবং কিতবগণ (ছ্যতকারী ধূর্তগণ ), ইহারা সকলেই ব্রহ্ম । 
এ সকল নিন্দিতকর্্মা হীনজাতীয় লোকদিগকে: ব্রন্গস্থরূগ 
বলিবার অভিপ্রায় এই যে, স্থলদৃষ্টিতে উহারা নিন্দিত হইলেও 
বন্তৃতঃ তববদৃষ্টিতে কেহই নিন্দনীয় নহে; কারণ, সকলের 
আত্মাই ব্রহ্ষন্বরূ । ব্রহ্ম, এক--খণ্ড ও তারতম্যবিহীন ; স্তৃতরাং 
আধ্যাত্ত্িক দৃষ্টিতে কেহই নিন্দনীয় হইতে পারে না! । পরমাত্মার 
সঙ্গে জীবাত্বার মূলতঃ অভেদ বা এবতব না! থাকিলে শর্জি 


হিন্ছুর্শন_ বেদান্ত । ১৭৯ 


এরূপ অভেদোক্তি **খনই শোভন ও সঙজত হইতে পারে না । 
তাহার পর ব্রহ্মনিরূপণপ্রসঙ্গে শ্রুতিই বলিয়াছেন-_ 


"ত্বং রী, তং পুমানসি, ত্বং কুমার উত বা কুমারী, 
বং দীর্ণে। দণ্ডেন বরধ্মস, ত্বং জাতো! ভবসি বিশ্বতোমুখঃ।” 


হে ব্রঙ্গ, তুমিই স্ত্রী, তুমিই পুরুষ, তুমিই কুমার, তুমিই 
কুমারী, তুমিই বৃদ্ধ হইয়। দণ্ডের সাহায্যে গমনাগমন করিয়া 
থাক, এবং খিশ্বরূপ তুমিই শিশুরূপে জন্মধারণ কর, ইত্যাদি। 
সত্ব, পুরুষন্ব ও বাল্য বার্ধক্য প্রভৃতি ভাৰগুলি শরীরধারী 
জীবধন্ম। ব্রদ্ধ হইতে জীব অত্যন্ত গৃথক্‌ বস্ত্র হইলে, জীবধর্্ের 
দ্বার! ব্রশ্ধান্তরতি কর! কখনই সম্ভবপর হইত না। তাহার পর 
"নান্যোহতোহস্তি' দ্রষ্টা” ব্রক্মাতিরিক্ত দ্রষ্টা বা শ্রোতা কেহ 
নাই, এখানে ত শ্রীবের ব্রন্মাতিরিক্ততাব স্পঞ্টাক্ষরেই প্রতিষিদ্ধ 
হইয়াছে । বিশেষতঃ-_ 
“পাদে]হস্ত বিশ্বা ভৃতানি ত্রিপানস্তি ্বয়ংগ্রভঃ1 
'মট্মবাংশো জীবলোকে জীবন্ৃতঃ সনাতনঃ ॥” ইত্যাদি। 
প্রথমোক্ত শ্রুতিবচনে ভূত-পদৰাচ্য জীবগণকে"ব্রঙ্ষের একটা 
পাদ ধ। একাংশমাত্র বল। হইয়াছে । দ্বিতীয় বাক্যেও ভগবান্‌ 
প্রীকৃ। নিখিল জীবকে ভীহারই অংশ বলিয়! স্পস্ট নির্দেশ 
করিয়াছেন (১)। অতএব জীব যে, ব্রন্ষেরই অংশ, অর্থাৎ ব্রদ্মই 


(১) প্রকৃতপক্ষে পরমাত্ব। নিরংশ নিরবয়ব হইলেও শিষ্যগণের বোধ- 
মৌকধ্যারথ,' তাহাতে অংশাংশিতাব কল্পনা! করিয়! ্রতি এরূপ উপদেশ 
করিয়াছেন। এই অংশাংশিভাবের অসত্যত। জ্ঞাপনের নিমিত্ত বিদ্ভারণা 
স্বামী বলিয়াছেন-_ 

“নিরংশেইপাংশমারোপ্য কৃতন্গেইংশে বেতি পৃচ্ছতঃ। 
তন্ভাষরোত্রং তে শ্রতিঃ শ্রোতৃহিতৈষিণী ॥” (পঞ্চদশী) 


১৮৩ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


বুদ্ধিরপ উপাধিতে প্রবিষ্ট হইয়া (অবচ্ছিন্ন হইয়া) জীবভাব 
প্রাপ্ত হইয়াছেন, একথা! অপ্রামাণিক বাঁ উপেক্ষাযোগ্য নহে। 
উল্লিখিত বাক্য-প্রামাণ্যে স্থির হইতেছে যে, জীব-ব্রদ্ষের ভেদাতেদ 
দুইই আছে। তক্মধ্যে ভেদ হইতেছে অবিষ্যাকল্পলিত--ওপাধিক-_- 
ুদ্ধিরূপ উপাধি দ্বারা সম্পাদিত, আর অতেদ হইতেছে পারমাথিক 
ঝ| স্বভাবসিদ্ধ; সুতরাং তাহাই পরমার্থসত্য (১)। 

[ প্রতিবিষ্ববাদ ] 


এ পর্যস্ত আত্মার সম্বন্ধে যে সমস্ত কথ! বল! হুইল, সমস্তই 
অবচ্ছিন্নবাদের কথা । এই অবচ্ছিন্নবাদসন্থদ্ধেও যথেষ্ট মততেদ 
দুষ্ট হয়। আন্যান্য দার্শনিকগণের ন্যায় অদৈতকাঁদী বৈদান্ডিক' 
গণের মধোও এক সম্প্রদায় আছেন, ধাহারা আত্মার অবচ্ছিন্নবাদ 
মোটেই স্বীকার করেন না। তাহারা অবচ্ছিন্নবাদের পরিবর্তে 
গ্রতিবিন্থবাদ স্বীকার করেন, এবং স্বপক্ষ সমর্থনকল্লে নানাপ্রকার 
যুক্তির অব্ঠারণাপূর্ব্বক শাস্ত্রীয় প্রমাণ-প্রয়োগ প্রদর্শন করেন, 
এবং ইাই যে, আতিসম্মতত সিদ্ধান্ত, তাহ! বুঝাইবার নিমিত্ত বিশেষ 
প্রয়াস পাইয়। থাকেন। 


প্রি আচার্য্য শঙ্কারের মতে জীব-ব্রদ্দের ভেদ অবিষ্যা-কলিত ; ন্ুত্তরাং 
ব্যবহারদশায় সত্য হইলেও, গারমাধিক সত্য নহে) ভবিষ্ভাবিলাপেই 
ভেদের অবসান হইয়া যায়। কিন্তু বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী রামানুঞ্জ বলেন 
অনিশ্দুলিগ্র স্তায় জীব ও বন্দ হঈতে বহির্গত হইয়াছে? প্ুতরাং ব্র্গেরই 
অংশ। জীব-ব্রদ্ের যে, এই অংশাংশিভাব ও বিভাগ, তাহা' কখনও নষ্ট 
হইতে নাঁমুক্িতেও এই তেদ বিলুপ্ত হইবে ন!, এই ভেদ সত্য- 
পারমাথিক সত্য । 





হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ১৮১ 


প্রতিবিদ্ববাদী পণ্ডিতগণ বলেন যে, “অংশো নানাবাপদেশাত্ঃ 
এই সূত্রে জীবাত্মাকে অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন পরমাত্বার অংশ বলিয়! 
নির্দেশ করায় অবচ্ছিন্নবাদ যেমন সুত্রকারের অভিমত বলিয়া মনে 
হইতে পারে, তেমনি আবার তাহারই অন্য কথায় প্রতিবিম্ববাদও 
তাহার অভিপ্রেত বলিয়া অনুমান করা যাইতে পারে। সৃত্রকার 
নিজেই উপসংহারচ্ছলে জীবকে পরমাত্মার প্রতিবিদ্বরূপে নির্দেশ 
করিয়৷ বলিয়াছেন-__ 


আভাল এবচ ॥ ২৩1৫*। 


এই সূত্রে সুত্রকার জীবকে জলগত সূর্য্-প্রতিবিশ্বের ন্যায় 

কেরণে প্রতিবিম্বিত পরমাত্মার আভাস (প্রতিবিন্বমাত্র) বলিয়। 
ঘোষণা! করিয়াছেন। তাহার উপর আবার অবধারণসূচক “এব 
("আভাস এব' ) শব্দদ্বার| প্রতিবিদ্বপক্ষকেই ষেন আপনার অভি- 
প্রেত পক্ষ বলিয়৷ নির্দেশ করিয়াছেন__মনে হয়। বেদান্তদর্শনের 
শাঙ্করভাম্বের ব্যাখ্যাকর্তা বা টাকাকার গোবিন্দানন্দও স্বকৃত 
'রুপ্রতা' টাকায় এই 'এব' শব্দের উপর জোর দিয়া প্রতিবিদ্থ- 
বাদকেই সূত্রকারের অভিমত পক্ষ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন (১)। 





(১) “অংশ ইত্যাগ্তস্থত্রে জীবস্তাংশত্বং ঘটাকাশৃস্তেব উপাধ্যবচ্ছ্দ- 
দ্ধ্োক্তম্। সম্প্রতি 'এব' কারেণাবচ্ছেদ-পক্ষারুচিং সুচয়ন্‌ “ রূপং রূপং 
প্রতিরপো .বভৃব” ইত্যাদি-শ্রুতিসিদ্ধং প্রতিবিদ্বপক্ষমুপন্তন্ততি ভগৰান্‌ 
সত্রকারঃ* ইতি । 

ইহার ভাবার্থ এই যে, সুত্রকার প্রথমতঃ “অংশে! নানাবাপদেশাং* 
ইত্যাদি স্থত্রে ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশের স্তায় জীবকে অস্তঃকরণাবচ্ছিনন 
বলিয়াছেন, কিন্তু সেই অবচ্ছেদবাদ যেন তাহার মনঃপুত হয় নাই; সেই 


১৮২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


শ্রুতিবাঁকা পর্য্যালোচন! করিলে বুঝিতে পার! যায় যে, কেবল 
সৃত্রকার কেন, বহুতর শ্রুতিবচনও প্রাতিবিম্ববাদের উপরই যেন 
সমধিক পক্ষপাত প্রদর্শন করিয়াছেন । যথ1-_ 

প্যথা হায়ং ঘ্যোতিরাত্মা বিবন্থান্‌ অপে! ভিন্ন! বহুধৈকোহ্মগচ্ছন্। 

উপাধিনা ক্রিয়তে ভেদরূপঃ দেবঃ ক্ষেত্রেঘেবমজোহয়মাত্মা 1 

অর্থাৎ জ্যোতির্ময় একই সূর্যা যেমন বিভিন্ন জলাধারে 
প্রতিফলিত হইয়া অনেকাকারে প্রকাশ পান, ঠিক তেমনই 
জন্মমরণরহিত স্বপ্রকাশ একই পরমাত্মা ভিন্ন ভিন্ন ক্ষেত্রে 
(দেহম্থ বুদ্ধিতে) প্রতিবিশ্িত হইয়া নানাকারে প্রতিভাঘমান 
হন। উভয় স্থলেই বিম্ব-বন্তুটী ঠিক একরূপই থাকে, উপাধিদ্বার| 
প্রতিবিন্ে কেবল নানাবিধ ভেদ প্রকটিত হয় মাঝ ৷ উপনিষদ 
বলিতেছেন _ 

“তগ্নির্যথৈকো ভূবনং গ্রবিষ্টো রূপং রূপং প্রতিন্ূপো বভুব | 

একভ্থা সর্বভৃতাস্তরাত্ব। রূপং রূপং প্রতিরূপো বহিশ্চ |” (কঠ ১।৯) 

অর্থাৎ একই আঁগ্ন যেরূপ জগতে বিভিন্ন বস্তুর অভ্যন্তরে 
প্রবেশ করিয়৷ সেই সকল বস্তর আকারে আকারিত হয়, সর্ব 
ভূতের অন্তরাত্ম( সেই এক পরমাত্মাও সেইরূপ বিভিন্ন বস্তুতে 
তের্ভিবিদ্বিত হইয়' সেই সেই বস্তুর আকারে প্রকটিত হুন। 
আচার্য হস্তামলক একথা আরও পরিষ্কার করিয়া! বলিয়াছেন__ 


অন্ঠই পুনরায় "আভাস এব ৮” সুত্র করিয়াছেন। এই সুত্রে এব শব্ধ 

প্রয়োগ করিয়! অবচ্ছেদ্পক্ষে আপনার অরুচি জ্ঞাপন করিয়াছেন, এবং 
'রূপং রূপম ইত্যাদি-ক্রতিসন্মত গ্রতিবিত্ববাদের উপর অন্ুকম্পা! প্রদর্শন 
করিয়াছেন। 


হিন্দুদর্শন-- বেদান্ত | ১৮৩ 
“মুখাভাসকো দর্পণে দৃশ্ঠমানে! 
মুখত্বাৎ পথকে ন নৈবাস্তি বন্ত। 
চি্াভানকে ধীযু জীবোৎপি তদ্ধৎ, 
ম নিত্যোপলবিস্বরূপোহহমাত্মা ॥* (হস্তামলক--৩) 
অর্থাৎ দর্পণে দৃশ্যমান মুখের প্রতিবিষ্ব যেরূপ মুখ হইতে ভিন্ন 
_স্বতন্ত্র পদার্থ নহে, সেইরূপ বুদ্ধিতে পতিত চিগপ্রতিবিশ্বও 
প্রকৃতপক্ষে চিতস্বরূপ পরমাত্বা হইতে পৃথক্‌ পদার্থ নহে, পরম্থ 
পরমাত্মরই প্বরূপ। এই সকল প্রমাণছার|, এবং এতদতিরিক্ত 
আরও বন্ধ প্রমাণ মাছে. যাহ! দ্বার! প্রতিবিদ্ববাদীর পক্ষ সমর্থন 
করা যাইতে পারে। তদমুসারে প্রতিবিশ্ববাদিগণ মনে করেন 
যে, বুদ্ধি-দর্পণে পতিত পরমাত্মার প্রতিবিশ্বই জীব-পদবাচ্য, কিন্ত 
অস্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতম্য নহে (১)। 


" [ অনেক-জীববাদ ]) 
ধাহারা জীবত্মাকে চিগুপ্রতিবিন্ব চিদাভাস বলিয়া সিদ্ধান্ত 


করিয়া! থাকেন, তাহাদের মধ্যেও আবার দুইটা” সম্প্রদায় আছে। 
এক সম্প্রদায় অন্তঃকরণকেই চিৎপ্রতিবিশ্বের আধার বলিয়া 





(১ প্রকৃতপক্ষে অবচ্ছেদবাদে ও প্রতিবিষ্ববাদে প্রতেদ অতি অল্প। 
_ জীবাত্ম! অবচ্ছিনন্ঈট হউক, আর প্রতিবিম্বই হউক, উভয়মতেই জীবাত্মাফে 
অন্তঃকরণের, সহিত চিৎসম্বন্ধের ফল বলিতে হইবে। উভয় পক্ষেই যখন 
অস্তঃকরণের সহিত চিদাত্মার সমন্ধ অপরিহার্য, তখন অবাস্তর বিষয়ে 
বিবাদ সন্ভাবিত হইলেও প্রধান বিষয়ে কোন বিবাদ নাই বলিতেই 
হইবে। অতএব এ বিষয়ে আর অধিক আলোচনা অনীবন্তক। 


১৮৪ ফেলেশিপ-প্রবন্ধ। 


নির্দেশ করেন, অন্ত সম্প্রদায় আবার সে কথায় সপ্ত না হইয়! 
কারণ-শরীরনামক অজ্ঞানকেই প্রতিবিদ্বাধাররূপে কল্পনা! করিয়! 
থাকেন। উত্ত। উত্য় মতে জীবের স্বরূপগত কোন প্রভেদ না 
থাকিলেও প্রকারগত প্রভেদ যথেষ্টই আছে। কারণ, অস্তঃ- 
করণই যদি চিত্প্রতিবি্বের একমাত্র আধার হয়, তাহ! হইলে 
দেহভেদে যখন অন্তকরণ ভিন্ন ভিন্ন, তখন তত্ব অন্তঃকরণে 
পতিত প্রতিবিদ্বও নিশ্চয়ই বিভিন্ন _অনৈক হইবে। প্রতিবিদ্ব 
অনেক হইলেই জীবসংখ্যাও আর পরিগণিত থাকিতে পারে না, 
জীবের সংখ্যা অনন্ত হইয়া পড়ে। জীবের সংখ্যা অনন্ত 
হইলেও জাগতিক ব্যবহার ও বন্ধ-মোক্ষা্দি ব্যবস্থার কোনই 
ব্যাঘাত ঘটে না, বরং লৌকিক ব্যবহার এ পঁক্ষীকেই বিশেষ- 
ভাবে সমর্থন করিয়! থাকে । পক্ষান্তরে জীব যদি অজ্জানে 
প্রতিফলিত চিদাভাঠমাত্র হয়, তাঁহ৷ হইলে, অজ্ঞান যখন মূলতঃ 
এক-_অভিন্ন, তখন তৎ্প্রতিফলিত চিগুপ্রতিবিম্বও একাধিক-- 
অনেক হইতে পারে না, প্রতিবিম্বাধারের একত্ব নিবন্ধনই 
জীবের একত্ব অঙ্গীকার করিতে হয়। এমতে ভোক্ত! জীব 
এক হইলেও, ভোগসাধন অন্তঃকরণ দেহভেদে অনেক ; স্ৃতরাং 
তোৌঁগসাধন অন্তঃকরণের পার্থক্যানুদারে প্রত্যেক দেহে পৃথক্‌ 
পৃথক ভোগানুভূতি সম্ভবপর হইতে পারে । | 
এইপ্রকার কল্পনার প্রভেদানুসারে প্রতিবিশ্ববাদিগণের মধ্যে 
বিরুদ্ধবাদী ছইটী দলের স্গ্টি হইয়াছে। একদল অনৈক জীব- 
বাদী, অপর দল এক-জীববাদী। অনেহঁ জীববাদীর পক্ষে 
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্বর্সনরকাদিতোগ যেমন প্রত্যেকনিষ্ঠ পৃথক্‌ পৃথক্‌, বন্ধ-মোক্ষও 
ঠিক তেমনই পৃথক্‌ পৃথক্ভাবে সম্পন্ন হইতে পারে। যে জীব 
অঙ্ভানে আবদ্ধ হয়, সেই জীবই বন্ধনদশ! প্রাপ্ত হয়, আর 
যে জীব সাধনলব্ তবজ্ঞান দ্বার! স্বগত অজ্ঞানরাশি দগ্ধ করিতে 
সমর্থ হয়, সেই জীবই মুক্তিলাভে অধিকারী হয়; শ্তরাং 
ভোগরাজ্যে ও মোক্ষরাজ্যে কোনপ্রকার বিশৃঙ্খল! ব1 অব্যব্থা 
ঘটিবার সন্তাবনা নাই ; অতএব ব্যবহার-জগতে নিতান্ত প্রয়ো- 
জনীয় সুখ, দুঃখ ও বন্ধ-মোক্ষা্দির ব্যবস্থা! অব্যাহত থাকে বলিয়! 
অনেক-জীববাদিগণ অন্তঃকরণকেই চিত্প্রতিবিম্বের আধাররূপে 
কল্পন! করিয়া! থাকেন। কিন্তু অপর পক্ষ এ সিদ্ধান্তে সন্তুষ্ট 
না হইয়। অন্যপ্রকর পদ্ধতি কল্পনা করিয়! থাকেন। 
[ এক*দীববাদ ] 

এক-জীববাদিগণ বলেন, পরিবর্তনশীল* অন্তঃকরণ কখনই 
চিরস্থায়ী জীবভাব রক্ষা করিতে পারে না। কারণ, প্রলয়- 
কাঁলে প্রত্যেক অন্তঃকরণই স্ব স্ব প্রকৃতিতে্প্থলীনু হুইয়! যায়; 
জীবগণ কিন্তু তখনও শ্বরূপে বিদ্ধমান থাকে । এখন দেখিতে 
হইবে এই যে, যে অন্তঃকরণে পতিত হইয়! চিগুপ্রতিবিদ্ব জীবতাৰ 
প্রাপ্ত হইয়াছিল, এখন (প্রলয়কালে) সই অন্তঃকরণের 
অভাবেও প্রতিবিম্বূগী জীবের বিদ্যমান থাক সম্ভবপর হয় 
কিরূপে ? বিশেষসতঃ প্রলয়ের অবসানে পুনরায় যখন কল্লারস্ত 
হয়, তখন অন্তঃকরণ ও তদগত কর্্াদি-সংস্কার সমস্তই বিলুপ্ত 
হইয়। যায়, সে সময় পরমেশ্বর কোন নিয়মের অনুসারে 


১৮৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


সষ্টিবিভাগ সম্পন্ন করিবেন ? বৈচিত্র্যময় স্থষ্টিবিভাগ যেমন শান্তর 
সম্মত, তেমনি প্রত্যক্ষসিদ্ধও বটে। প্রাক্তন কর্মই এই বৈচিত্র্য- 
বিধানের মূল কারণ, কিন্ত বিনাশশীল অন্তঃকরণকে প্রতিবিশ্বাধার 
কল্পনা করিলে প্রলয়ে প্রাক্তন কর্ম নিরাশ্রয় হইয়া পড়ে । এই- 
জাতীয় আরও অনেক দোষ এপক্ষে সম্তাবিত হয়, এবং সে 
সকল দোষের পরিহার সম্তবপর হয় না; অতএব অনেক- 
জীববাদের অনুরোধে অস্তঃকরণকে চিগুপ্রতিবিশ্বের আধার কল্পন। 
করা সঙ্গত হয় না। পক্ষান্তরে, অভ্ভানকে চিত্প্রতিবিম্বের আধার 
স্বীকার করিলে এ সকল দোষের কোন সম্ভাবনাই থাকে ন1; 
অতএব কারণ-শরীরনামক অজ্ঞানই চিৎ-প্রতিবিশ্বের প্রকৃত 
অধিকরণ--অন্তঃকরণ নহে। 


উক্ত অজ্ঞান পদার্থটী অন্তঃকরণের ন্যায় কালবশে বিনষ্ট 
হয়না; একমাত্র তন্বজ্ঞানের দ্বারাই উহার বিনাশ "বা বাধ 
সম্তানিত হয়; সুতরাং বর্তমানের ন্যায় প্রলয়কালেও অজ্ঞান 
অক্ষতদেহেই রিছ্মাণি থাকে; কাজেই তদধীদ জীবভাৰও 
তখন অব্যাহতই থাকিতে পারে । অতএব জীবের কণ্মামুসারে 
থ্রি বৈচিত্র্য সংঘটন কর! পরুমেশ্বরের পক্ষেও অসম্ভব হইতে 
রে না। তাহার পর, অজ্ঞান প্রতিফলিত চিৎপ্রতিবিশ্বরূপী 
জীব স্বরূপতঃ এক্ক হইলেও তাহার ভোগাদি-সাধন অস্তঃকরণ 
এক নহে (অনেক); সেই অন্তঃকরণের পার্থক্যামুসাঁরে প্রত্যেক 
শরীরগত ভোগাদিবৈচিত্র্যও সহজেই উপপন্ন হইতে পারে, তাহার 
জম্ঘ আর অনেক জীব কল্পনা কর! আবশ্মক হয় না। কায়ব্যুহ- 
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রনাস্থলে আমরা এইরূপ ভোগবৈচিত্রাই দেখিতে পাই (১)। 
এ পক্ষে মুক্তিসম্বদ্ধে বিশেষ কথ এই যে, সমস্ত জগতে একই 
জ্ঞানে প্রতিবিদ্বমান জীব যখন এক, তখন একের মুক্তিতেই 
সকলের মুক্তি সিদ্ধ হয়। অভিপ্রায় এই যে, আষ্ঠানভূত এক 
অজ্ঞানই যখন সমস্ত জীবের বঙ্ধান, তখন যে কোন এক দেহ- 
মধ্যে ততজ্ঞান সমুদিত হইলেই জ্ঞানবিরোধী সেই অজ্জান- 
(যাহাতে চি্প্রতিবিম্ব পতিত হুইয়| জীবভাবৰ আনয়ন করিয়াছে, 
তাহা) আপনা হইতেই বিধ্বস্ত হইয়। যায়; কাজেই তখন 
প্রতিবিম্বও (জীবও) নিরাধারতাবে থাকিতে না পারিয়! মূলভৃত 
বিশ্বচৈতন্যে মিশিয় যাঁয়। এইরূপে যে প্রতিবিদ্বের বিশ্বভাব- 
প্রাপ্তি, তাহারই নাম মুক্তি বা অপবর্গ। অজ্ঞানের একত্ব- 
দিবন্ধন এক দেহাবচ্ছেদে মুক্তি সিদ্ধ হইলেই সর্বব দেহাবচ্ছেদে 


(১) ধৌগশান্ত্রে কথিত আছে যে, যোগী পুরুষ'উন্নত স্তরে উঠিবার 
পর, যদ্দি মনে করেন যে, শীপ্র শীত্্ মুক্কিলাভ করিতে হইবে, আর সংমারে 
থাকবার গ্রয়োজন নাই। তাহ! হইলে, তিনি অল্প কমের মধ্যে আপনার 
প্রীব্ধতোগ শেষ করিবার জন্য এবং সাধনপথেও সত্বর অগ্রাসব হইবার 
জনা সংকল্পঘার| বু শরীর রচনা করেন। সেই সকল শরীরে পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ ্ীব থাকে না কিন্তু পৃথক্‌ পৃথক অন্তঃকরণ থাকে সেই সকল 
অন্তঃকরণদ্ধারা পরম্পরবিরোধী বহুবিধ কার্ধ্য করিয়। থাকেন। এ বিষয়ে 
প্রমাণ এই-. 

" আত্মনে! বৈ শরীরাণি বছুনি ভরতর্ষভ। যোগী কৃর্যাছলং প্রাপ্য 
তৈষ্চ সর্বৈর্মহীং চরেৎ॥ তুঞ্ীতে বিষয়ান্‌ কৈ শ্চিৎ কৈ শ্চিগ্রং তগশ্চরেৎ। 
সংহরে্চ পুনস্তানি হর্যো| রশ্মিগণানিব 1 
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মুক্তি সিদ্ধ হইয়া থাকে, তঙ্নিমিত্ত অপর সকলের আয় পৃথক্‌ 
চেষ্টা আবশ্যক হয় না। স্মরণ রাখিতে হইবে যে, এ পক্ষে 
আজপর্্যন্ত কেহই মুক্তিলার্ত করে নাই। যখন একজন 
মুক্তিলাভ করিবে, তখন সকলেই মুক্ত হুইয়! যাইবে (১), 
এবং সৃষ্টির কার্য তখন পরিসমাপ্ত হইবে। তখন পরমেশ্বর 
চিরকালের তরে অবসর গ্রহণ করিবেন--সমস্ত বিশেষভাব 
বিসর্ভন দিয়া আপনার স্বরূপে অবস্থান করিবেন (২), আর 
ফিরিবেন না। 


[ ব্রদ্দে জীবধর্ম্মের অসংক্রমণ ] 
উপসংহারে বক্তব্য এই যে, অবচ্ছেদবাদ মত্জব,।কি প্রতিবিশ্ব- 


বাদ সত্য, অথবা এক-জীববাদ তাল, কিংবা অনেক'জীববাদ ভাল, 
এ সকল বিষয় আর অধিক আলোচনার আবশ্যক নাই। এখন 





(১) এক-্জীববাদীর অভিপ্রায় এই যে, জীব আত্ম-সাক্ষাৎকার 
করিলেই তাহার উপাধি বা প্রতিবিপ্বাধার অজ্ঞান বি. হইয়া যায়। 
অন্তানের অভাবে জীবভাবেরও অভাব হয়; কাজেই একমুক্তিতে 
সর্ববমুক্তি সিদ্ধ হয়। পুরাণাদি শাস্ত্রে যে, গুক ও নারদ প্রভৃতির মুক্তি- 
সংবাদ আছে. তাহা গৌণ মুক্তি, যথার্থ মুক্তি নহে। 

£ ২) জীবগণের. ভোগসম্পাদনার্থ ই পরমেশ্ববকে ভোগযোগা জগৎ স্ৃটি 
করিতে হয়। সমস্ত জীবই যদি বিমুক্ত হইয়। যায়_তোগ করিবার যদি 
কেহই ন| থাকে, তবে পুনরায় আর নূতন অগংস্থপ্রির কোন্‌ প্রয়োজন 
থাকে না; কাজেই তাহার কোনপ্রকার কর্তব্যও থাকে না) কর্তব্য 
থাকে না বলিয়া তাহারও আর পৃথক থাকিবার আবগ্তক হয় লা, তখন 
তিনি মূলকারণীভূত ত্রদ্ধে বিলীন হইয়া যান। ইহার পরে "মার হৃটি 
হয় ন1। 
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প্রধান আলোচ্য বিষয় হইতেছে এই যে, জীব যদি পরমাত্মারই 
অংশ হয়, তাহা হইলে জীবকৃত শুভাশুভ কর্মের ফল পরমাত্মাতে 
সংক্রামিত হয় না কেন 1 কোন এক জলাশয়ের একাংশ দূষিত 
হইলে যেমন সমস্ত জলাশয়টাই দুষিত হইয়! গড়ে, ঠিক তেমনই 
--পরমাত্মার অংশডৃত জীবগণ স্বকৃত শুভাশুভ কর্ণ দ্বার! 
কলুষিত হইলে তহসম্পর্কবশতঃ পূর্ণ পরমাত্মাও এ সকল 
দোষে দূষিত হন না কেন? দুষিত হইলে, শ্রতি, স্মৃতি. ও 
পুরাণাদি শাস্ত্র যে, তারস্বরে তাহার নিত্য-নির্দোষ পরম পবিভ্র- 
ভাব ঘোষণা করিতেছেন, তাহারই ব| সমাধান কি? এইপ্রকার 
আরও অনেক আপত্তি উদ্থাপনের সম্তাবনা দেখিয়া! সুত্রকার 
বলিয়াছেন 


গ্রকাশাদিবং নৈবং পরঃ) 0২৩1৪৬ 


অর্থ এই যে, সূর্্যালোক সূর্্যেরই অংশ; সেই আলোক 
যখন গবাঙ্ষরন্ধ প্রভৃতির ভিতর দিয়া প্রবেশ' কবে, তখন তাহ! 
খজুবক্রাদিভাব ধারণপূর্ববক লোকচক্ষুর সমক্ষে উপস্থিত হইয়া 
থাকে। সূর্যেরই অংশভৃত আলোকে খজুবক্রাদি ভাব দৃষ$ট 
হইলেও তগ্দারা যেমন তাহারই , অংশী ব| খুলীভূত সূর্যযদেব 
কখনও সংম্পৃ্ট হন না, অর্থাণড সেখানে যেমন অংশের দোষ-গুণে 
অংশী দুষিত বা প্রশংসিত হয় না, তেমনি ত্রদ্ধাংশভূত জীবে 
দোষ-গুণ উপস্থিত হইলেও তাহ! দ্বারা পরব্রক্ষ কখনই দোয়- 
গুণভাগী হন না ও হইতে পারেন না। এ সমস্ত আপত্তি 


১৯৩ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


উদ্ধাপনপূর্ববক ইত:পূর্ব্েও নিম্নলিখিত ঠিনটা সূত্রে তাহার 
সমাধানপ্রণালী প্রদশিত হইয়াছে, 

১। ভোক্ত1পত্তেরবিভাগশ্চেৎ) স্তাৎ লোকবৎ 1২।১১৩| 

২। ইতরব্যপদেশাদ্ধিতাকরণাদিদোষ-প্রসক্তিঃ ॥ ২১1২৭ | 

৩। অধিকত্ব ভেদনির্দেশাৎ ॥২1১/২১॥ 

ইহার মধ্যে প্রথম সূত্রে বল! হইয়াছে--জীব ও ক্রক্ষা যদি 
স্বরূপতঃ অবিভক্ত একই বস্তু হয়, [জীব ও ব্রন্ষের একত্বই 
বেদান্তের সিদ্ধান্ত ] তাহা হইলে, জীবের স্বৃখ-দুঃখাদিভোগের 
দ্বার তদভিন্ন ত্রহ্ষেরও স্তখ-দুঃখাদিভোগ অপরিহার্য হইতে 
পারে? ব্রহ্ম ভোগ সম্ভাবিত হইলে, জাবি: ন্যায় ব্রন্মেরও 
মায়াবশ্যুতা ও সংসারিত্ব ধর্ম অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়, তাছার 
ফলে শাস্ত্রে যে, জীব ও ব্রদ্ষের প্রতেদ বণিত আছে, তাহাও 
অপ্রমাণ অলীক কথায় পধ্যবপিত হয়। 

এই আপত্তির উত্তরে সূত্রকার বলিয়াছেন যে, না--জীব ও 
্রদ্মের বাস্তক বিভাগ না থাকিলেও) জীবের ভোগে ব্রঙ্গের ভোগ- 
সম্তাবিত হয় না; কারণ, অবিভক্ত পদার্থেব মধ্োও একদেশগত 
্ম্বারা৷ যে, মুলীভূত অংশী বস্ত সংস্পৃষ্ট হয় না, তথ্বিষয়ে 
লোকপ্রসিদ্ধ দৃষ্টান্ত বিষ্ভমান রহিয়াছে। সমুদ্র ও তদীয় তর” 
বলী ইহার উত্তম দৃষ্টন্তস্থল। জলময় সমুদ্রের তরলসমূহও 
জলময়, কোন তরঙ্গই সমুদ্র হইতে বিভক্ত বা পৃথক্‌ পদার্থ নহে। 
কিন্তু সেই, তরঙসমুহের মধ্যে ছোট-বড়, হৃস্ব-দর্ঘ প্রভৃতি বনবিধ 
ধর্ম বিদ্যমান থাকিলেও, এবং সমুদ্রের সহিত তরজাবলীর অবিভাগ 
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অক্ষ থাকা সত্বেও, তরঙ্গগত ধর্মাসমুহের কোনটাই যেমন 
সমুদ্রে মংক্রামিত হয় না, তেমনি বস্তগত্যা জীবব্রদ্মের অবিভাগ 
বিদ্কমান থাকিলেও জীবগত স্খ-ছুঃখাদিভোগ পরব্রহ্মে সঞ্চারিত 
হয় না; অতএব জীবের ভোগে যে, ব্রন্মের ভোগাশঙ্কা করা 
হইয়াছিল, তাহা! অমূলক ও যুক্তিবিরুদ্ধ। অতঃপর উল্লিখিত 
দ্বিতীয় ও তৃতীয় সূত্রের মর্মার্থ উদ্ঘাটন কর! যাইতেছে-_ 


প্রথমতঃ দ্বিতীয় সূত্রে আশঙ্কা করা হইয়াছে যে, [শঙ্করের 
মতে] জীব ও পরত্রহ্ম যখন একই পদার্থ, অর্থাৎ হ্বয়ং পরমেশ্বরই 
যখন ভোগনির্বধাহের উদ্দেশে জীবরূপে সংসারে প্রবেশ করিয়া- 
ছেন, তখন বুঝিতে হইবে যে, জীবের ভোগ বলিয়া যাহা প্রসিদ্ধ, 
প্রকৃতপক্ষে তাহ! পরমেশ্বরেরই ভোগ । এমত অবস্থায় সর্ব 
সর্ধবশক্তি পরমেশ্বর জানিয়! শুনিয়া নিজের অহিতকর দুঃখময় 
সারে প্রবেশ করিলেন কেন ? এবং কেনই বা তিনি নিকৃ্টতর 
জীবভাব গ্রহণ করিতে বাধ্য হইলেন? এই আপত্তির সমাধানার্থ 
সূত্রকার তৃতীয় সৃত্রটার অবতারণ! করিয়াছেন, এবং তাহাদ্বারা 
বুধাইয়াছেন যে, প্অধিকন্তু”, অর্থাৎ জীব বস্তুতঃ ব্রহ্ম হইতে 
বিভক্ত বা স্বতন্ত্র পদার্থ না! হইলেও জীব অপেক্ষা ব্রন্ষে 
কিঞিৎ আধিক্য বা বৈশিষ্ট্য আাছে। "আত্ম ব! অরে দ্রষ্টব্যঃ” 
« সোহম্বে্টব্যঃ” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে কর্তৃকর্মভাব নির্দেশ 
থাকায় ব্রহ্মগত সেই পার্থক্যটা (আধিক্য) বুঝিতে পারা যায়। 
জীব ও ব্রদ্ধ যদি সম্পূর্ণভাবে এক অবিতক্তই হইত, তাহা হইলে, 
নিশ্চয়ই জীবকে অন্বেষণের কর্তা বলিয়া, ব্রশ্ধাকে কর্ম বল! সত 
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হইত না। একই পদার্থে একই ক্রিয়ার কর্তৃত্ব ও কর্মত্ব থাকিতে 
পারে না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, জীবে যেরূপ অবিষ্ভাকৃত 
নামরূপাত্বক দেহেন্দ্রিয়াদি-সন্বন্ধ আছে, ব্রন্মে তাহা নাই ; নাই 
বলিয়াই এতছুভয়ের আত্যস্তিক অভেদ ব| অবিভাগও নাই ; সেই 
কারণেই অবিষ্ভাপরবশ জীবের হিতাহিত বোধ আছে, এবং 
তদনুরূপ চেষ্টাও আছে; কিন্তু পরমাত্মার হিতাহিতবুদ্ধিও নাই; 
সুতরাং তন্লিমিত্ত তাহার কোন চেষ্টাও নাই; কাজেই পরমেশ্বরের 
উপর হিতাকরণাদি দোষ আরোপিত হইতে পারে না। 

প্রকৃত কথা এই যে, হিতাহিত-চিন্ত। বা স্ুখ-ছুঃখাদিবোধ, 
এ সমস্তই বুদ্ধির ধর্ম । বুদ্ধিগত সেই সমুদয় ধর্ম অবি্ভাবশে 
অজ্ঞানান্ধ জীবে আরোপিত হইয়। থাকে । ' জ্জীর্রাপিত কোন 
ধর্মই আরোপাধার বস্তুকে স্পর্শ করিতে পারে না। স্ফটিকে 
আরোপিত লোহিত্য গুণদ্বারা স্ফটিক কখনও লোহিত বর্ণ প্রাপ্ত 
হয় না; সেইরূপ জীবে আরোপিত এ সমুদয় বুদ্ধিধর্দম দ্বারাও 
চিদানন্দময় জীব কখনই সংস্পৃষ্ হয় না (১), বিশেষতঃ 
প্রতিবিম্বগত দোষগুণ কখনও বিশ্ব-বস্তুতে সঞ্চারিত হয় না; 
ইহা সর্ববসন্মত সিদ্ধান্ত। জলে পতিত সূর্ধ্য-প্রতিবিম্ব কম্পিত 
হইলেও বিশ্বভৃত সূর্য কখনও কম্পিত হয় না। কথিত জীবাত্ম 


(১) এ বিষয়ে আচার্ধ্য শঙ্কর বলিয়াছেন_-“্যত্র যদধ্যাসঃ, ততরুতেন 
দোষেণ গুণেন বা! অণ্মাত্রেণাপি নস সম্ধ্যতে।* ( শাঙ্কর ভাষ্য) 

অর্থাৎ যে বস্তর উপর অপর যে বস্তুর আরোপ হয়, দেই আরোপাধার 
বন্তটা আরোপিত বস্তর দোষে বা গুণে অতি অক্পসাত্রও মন্বদ্ধ হয় না। 
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বস্তুতঃ পরমাত্মার প্রতিবিম্ব ভিন্ন আর কিছুই নহে; সুতরাং 
তাহার দোষ-গুণ বিশ্বভৃত পরমাত্মায় সংক্রামিত হইতে পারে 
না, একথা পূর্বেবই বল! হইয়াছে। অতএব অবিষ্যা-প্রতিবিদ্ব 
জীবের কোন ধর্মই যখন বিশ্বভৃত পরমাত্মায় যাইতে পারে না, 
তখন গরমাত্মার লম্বন্ধে পূর্বেবাক্ত হিতাকরণাদি দোষের আপত্তি 
করা কোনমতেই সঙ্গত হইতে পারে না ॥ ২৩৪৬ । 


[ প্রা-চিন্তা | ] 
[ জীব ও প্রাণের ঘনিষ্ট সম্বন্ধ ] 

জীবের স্বরূপপরিচয়, পরিমাণ, সংখ্যা, সম্বন্ধ ও স্খ-দুঃখাদি- 
ভোগ বিষয়ে প্রায় সমূস্ত কথাই বলা হইয়াছে, অবশিষ্ট যাহা কিছু 
বলিবার আছে, সে সমস্ত কথা পরে মুক্তিপ্রসঙ্গে বলা হইবে। 
এখন জীবাত্মার পরম সহায় প্রাণের কথা বল! যাইতেছে। 

জীবের*সঙ্গে প্রাণের সম্বন্ধ অতিশয় ঘনিষ্ট । জীব ও প্রাণ 
এক সজেই দেহমধ্যে অবস্থান করে, আবার এক সঙ্গেই দেহত্যাগ 
করিয়! চলিয়। যায়, উভয়ের মধ্যে কেহই যেন অপরের বিচ্ছেদ- 
বেদন! সহা করিতে পারে না। “সহ হোতাবন্মিন শরীরে বদতঃ) 
সহোতক্রামতঃ৮ ( এই প্রাণ ও প্রজ্ঞাত্বা জীব এই শরীরমধ্যে 
এক সঙ্গে বাস করে, এবং এক সঙ্গে উতক্রমণ করে, অর্থাত 
শরীর ছাড়িয়া চলিয়৷ যায়), এই শ্রতিবচনও প্রাণ ও 
প্রজ্ঞার (জীবের) সহচরভাব বর্ণনা করিয়াছেন। 'জীবশব্দের 
বুৎপত্তিগত অর্থও এ ভাবেরই সমর্থন করিয়! থাকে। জীবধাতু 
ইইতে 'জীব'শব নি্পন্ন হইয়াছে। জীবধাতুর অর্থ প্রাণধারণ। 


৯৩ 
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বুদ্ধিদর্পণে প্রতিবিদ্থিত ব্রহ্মচৈতন্যই পপ্রাণকে ধরিয়] রাখে বলিয়৷ 
জীব নামে অভিহিত হন। বিষ্যারণ্যস্বামীও প্প্রাণানাং 
ধারণা জীব2” এই বাক্যে প্রাণধারণকেই জীব-সংজ্ঞার 
নিদান বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন। এই সকল কারণে জীবের 
সহিত প্রাণের ঘনিষ্ট সম্বন্ধ প্রমাণিত হইতেছে । মনে হয়, 
মুখ্য প্রাণের সঙ্গে জীবাত্মার যেরূপ ঘনিষ্টতা, চক্ষুঃগ্রভৃতি 
ইন্দিয়বর্গের সহিতও জীবাত্মার প্রায় সেইরূপই ঘনিষটতা ; কারণ, 
ইন্দ্রিয়গণই ভূত্যের ন্যায় জীবাত্মার সর্বপ্রকার ভোগ সম্পাদন 
করিয় থাকে । এইপ্রকার ঘনিষ্ট লম্বন্ধের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়াই 
সূত্রকার জীবচিন্তার সঙ্গে সঙ্গে প্রাণবিষয়ক ছিন্ড্ররও অবতারণ। 
করিয়াছেন। | 
[ উৎপত্তি সম্বন্ধে সংশয় ] 

জীবাত্বার ন্যায় মুখ্য প্রাণ ও ইন্দ্রিয়বর্গের সম্বন্ধেও অনেক বিষয় 
আলোচন! করিবার আছে; কিন্তু যতক্ষণ উহাদেব উৎপত্তি ও 
অনুণ্পত্তি, এতদুতয়ের মধ্যে একতর পক্ষ অবধারিত না হয়, 
ততক্ষণ অপর কোন বিষয়ই আলোচিত বা মীমাংসিত হইতে 
পারে না। এই কারণে প্রাণ ও ইন্দিয়বর্গের উৎপত্তি সম্বদ্ধে 
আলোচন| করা৷ সর্ববাদৌ কর্তব্য, কিন্তু শ্রুতিবাক্য ধরিয়া 
আলোচনা করিতে বিলে আপাততঃ উহাদের উতপত্তি-কল্পনা 
অসম্ভব বলিয়াই মনে হয়। কেন না, “তৎ তেজোহস্জর্ত 
(সেই পরমেশ্বর ভেজঃ [ ভূতবর্গ 1 স্থষ্টি করিলেন)। এখানে 
প্রাণ ও ইন্দি-সঠির কোন কথাই নাই। তাহার পর, “তম্মাথা 
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এতস্মাদাত্বন আকাশঃ সম্ভৃতঃ, আকাশাদায়ুঃ, বায়োরগ্রিঃ, অগ্নে- 
রাপঃ, অন্ত্যঃ পৃথিবী” । সেই এই পরমাস্ত্া হইতে প্রথমে আকাশ 
উদ্পন্ন হইগ, আকাশ হইতে বায়ু, বায়ু হইতে আগ্নি, অগ্নি হইতে 
জল, জল হইতে পৃথিবী উৎপন্ন হইল।: ইত্যাদি। এখানেও 
আকাশাদি স্থগ্রির কথামাত্র আছে, প্রাণস্থগ্ির উল্লেখই নাই। 
তার সবাক প্র'ণোতপন্ত? পিপি উক্তি দৃষ্ট হয়। যথা- 
“আসদ্বা ই“মএ্র-আসীতু। তরাভঃ-ক্িং তদসদাসীদিতি ? খষযে। 
বাব তেহগ্রেহসদাসীৎু। তদাছঃ-কে তে খষয় ইতি ? প্রাণ! 
বা খষয় ইতি।” (আগ্রে অর্থাৎ, সৃষ্টির পুনেব এই জগৎ অসৎ 
ছিল। সেই অসৎ কি? অগ্রে খষিগণই সেই অসৎ ছিল। 
সেই খাষি কাহারা ? প্রাণ সমূই সেই সকল খধি)। এখানে 
্ির পূর্ন ইন্দরিয়গণের অস্তিত্ব বার্ত রহিয়াছে। 
প্রাণ ও উন্দ্রিযগণ উৎপত্তিণীল হইলে সগ্রির অগ্রে তাহাধের 
সন্তাবের কথা থাকা কোন প্রকারেই উপপন্ন হয় না। এইজাতীয় 
আরও ব্ছতর শ্রুঠিবাক্য রহিয়াছে, যাহাতে প্রাণে ও ইন্দ্রিয় 
সমুতর অনুশ্পন্তি বা নিত্যতা প্রমাণিত হইতে পারে। সেই 
সকল বাক্যের প্রামাণ্যের উপর নির্ভর করিয়। অনেকে মনে 
করিতে পারেন যে, আত্মার ন্যায় উহারাও বোধ হয় নিত্য পদার্, 
উহাদের উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই, উহারা স্বতঃসিদ্ধ 
পদার্থ। এই প্রকার ভ্রান্ত ধারণ! দুরীকরণার্থ সূত্রকার প্রথমে 
ইন্জিয়গণের সম্বন্ধে বলিতেছেন-__ 
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অর্থাৎ আকাশাদি পঞ্চডৃতের ন্যায় চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়গণও সেই 
পরমাত্মা পরমেশ্বর হইতে প্রাদুডূতি হইয়াছে । নিন্োদ্ধত 
শ্রুতিবাক্যে আকাশাদির ম্যায় উহাদেরও উৎ্পত্তিকথা স্পষ্টা- 
ক্ষরে বর্ণিত রহিয়াছে ।-_“এতস্মাদাতুনঃ সর্ব প্রাণাঃ সর্বেব 
লোকাঃ সর্ব দেবাঃ সর্ববাণি ভূতানি চ বুচ্চরস্তি” অর্থাৎ এই 
পরমাত্সা হইতে-্মসমস্ত প্রাণ (১), সমস্ত লোক (স্বর্গাদি ) 
সমস্ত দেবতা ও সমস্ত ভূত প্রাছুভূত্ত হয়। এখানে একই 
পরমাত্বা হইতে লোক ও দেবাদির সঙ্গে প্রাণেরও উৎ্পত্তিকথা 
বর্ণিত আছে। তাহার পর «এতম্মা জায়তে প্রাণে! মনঃ 
সর্বেবক্দ্রিয়ানি চ* অর্থাৎ এই পরমাত্মা! হইতে প্রাণ, মন ও 
সমস্ত ইন্দ্রিয় সমু্পন্ন হয়। “স প্রাণমস্থজত, প্রাণাহ শ্রদ্ধাং” 
তিনি প্রাণ স্ষ্টি করিলেন, এবং প্রাণ হইতে শ্রদ্ধার সি 
করিলেন, ইত্যাদি 'শ্রুতিবাক্যে যখন প্রাণোৎপত্তির কথা স্পটা- 
ক্ষরে বর্ণিত রহিয়াছে, তখন বাধ্য হইয়াই পরমাত্মা হইতে 
ইন্ড্রিয়গণের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইবে। 

যদিও পূর্ববপ্রদরিত স্ষ্টিপ্রকরণস্থ কোন কোন বাক্যে 
ইন্দিয়গণের উৎপত্তির উল্লেখ দৃষ্ট না হউক, এবং যদিও কোন 
কোন শ্রুতিবাক্যে প্রাণের নিত্য-সন্তাবজ্ঞাপক কথাও থাকুক, 


তথাপি সে সকল বাক্যের দ্বার প্রাণোশ্পত্তিসিদ্ধাস্ত ব্যাহত 
০০০০৫০৯০০০০ 
(১) বেদাস্ত শাস্ত্রে পঞ্চবৃত্ি প্রাণের স্ায় জ্ঞানেন্ত্রিয় ও করের 


সমূহও প্রাণশবে অভিহিত হইয়া থাকে । এখানে উভয়গ্রকার 
অর্থেই প্রাণশব প্রযুক্ত হইয়াছে। 


হিন্ার্শন_বেদান্ত। ১৯৭ 


হইতে পারে না। কারণ, সে সকল বাক্যে ইন্জিয়োশুপত্তির 
উল্লেখ নাই মাত্র, কিন্তু সেইজন্য যে, যে সকল বাক্যে স্পট কথায় 
উতপত্তিবার্তা বিঘোঁধিত হইয়াছে, সে সকল স্পঞটীর্থক শ্রুতিবাক্যও 
অপ্রমাণ হইবে, তাহার অনুকূল কোনও যুক্তি দেখা যায় না। 
একস্থানে উল্লেখ নাই বলিয়। যে, অন্যস্থানের বিস্প্ট উল্লেখও 
উপেক্ষা করিতে হইবে, এরূপ কোনও যুর্তি ব! প্রমাণ দেখিতে 
পাওয়া! যায় না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, আকাশাদি 
ভূত-সমষ্ঠি যেরূপ পরমা! হইতে প্রাদুভূতি হইয়াছে, চক্ষুঃ- 
প্রভৃতি ইন্দ্িয়ও সেইরূপই পরমাত্ম! পরমেশ্বর হইতে মমুণপন্ন 
হইয়াছে (১); অতএব কোন ইন্দ্িয়ই উৎপত্তি-বিনাশবিহীন 
নিত্যসিদ্ধ নহে, সমস্তই অনিত্য। ইন্ট্রিয়সমূহ উৎপত্তিশীল 
হইলেও ইন্রিয়গ্রাহ নহে। কেবল যে, ইন্দরিয়গ্রাহ্া নহে, 


তাহা নহে,পরম্থু-- 
অণবশ্চ ॥ ২31৭ | 


অর্থাৎ উল্লিখিত প্রাণসংজ্ঞক ইন্দ্রিয়গণ কেবলই যে, ইন্দরিয়- 


(১) বেদাস্তাচার্ধ্যগণ বলেন-_ইন্জরিয়সমূই পরমাত্মা হইতে সমুৎপন্ন 
হইলেও ভৌতিক, অর্থাৎ ভৃতসমূহ উহাদের উপাদান। আকাশ 
বায়ু, তেজ, জল ও পৃথিবীর সাত্বিকভাগ হইতে যথাক্রমে শ্রোতর। ত্বক্‌। চক্ষু 
ছিহ্বা ও নাসিক! সমুৎপন্ন হইয়াছে, এবং এ পঞ্চতৃতেরই এক একটা 
রঞ্জোভাগ হইতে যথাক্রমে বাক, পাণি, পাদ, পায়ু (মলদ্বার) ও উপস্থ 
(মৃত্তবার) সমুৎপন্ন হইয়াছে । এ পঞ্চভৃতেরই সম্মিলিত সাত্বিক ভাগ হইতে 
অস্তঃকরণ (মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিত্ত) এবং সম্মিলিত রজোভাগ হইতে 
পঞ্চপ্রাণ প্রাছুভূতি হইয়াছে। (সদানন্দযতিক্কত বেদাত্তসার )। 


১৯৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ 


গণের অগ্রাহা বা অগোচরমাত্র, তাহ! নহে ; পর্ত প্রত্যেক ইন্দি- 
য়ই অণু। এখানে “অণু অর্থ--অতিশয় সৃন্মম ও পরিমিত, 
কিন্তু প্রসিদ্ধ পরমাণুতুল্য নহে। ইন্দ্রিয়গণ পরমাণুতৃল্য হইলে, 
দেহব্যাপী কার্য (অনুভূতি) হইত না; আবার স্থুলপরিমাগ হইলেও, 
মৃত্যুসময়ে সুম্মম শরীর যখন দেহ হইতে বহির্গত হয়, তখন সমীগস্থ 
লোকদিগের আদৃশ্যভাবে চলিয়! যাইতে পারিত না; অতএব 
উহাদের মধ্যম পরিমাণই স্বীকার করিতে হইবে। ইহাই আচার্য 
শঙ্করের অভিমত সিদ্ধান্ত। ইন্দ্রিয়সমূহের সংখ্যা সম্বন্ধে যথেই 
মতভেদ দৃট হয়, সুত্রকারও সে বিষয়ে অনেক আলোচন 
করিয়াছেন । এখানে সে বিষয়ের অবভারণ| অনাবশ্যক বোধে 
পরিত্যক্ত হইল ॥ ২৪৩--৭৭ 


[ মৃথ্যগ্রাণের উৎপত্তি ] 
কেবল যে, ইন্দিয়সংজ্ঞক প্রাণবর্গই পরমাত্া হইতে সমুুপন্ 
হইয়াছে, তাহ! নহে,-_ 
শ্রে্ঠশ্চ ॥ ২81৮ 
অর্থাৎ অপরাপর প্রাণের স্যায় শ্রেষ্ঠ প্রাণও (পঞ্চবৃত্তিবিশি$ 
প্রাণও) সেই পরমাত্মা হইতে প্রাহুভূ্ত হইয়াছে । “এতম্মা 
জায়তে প্রাণো 'মনঃ সর্বেক্জরিয়াণি ৮৮ এই শ্রুতিতে প্রাণ ও 
ইন্দিয়গণের তুল্যরূপে উৎপত্তি নির্দেশ রহিয়াছে। বনুস্থাণে 
প্রাণের মহিম! বর্ণিত আছে, এবং বেদের মধ্যেও প্রাণের 
নিত্যতাব্যপ্তক অনেক শব্দ রহিয়াছে; তদনুসারে মুখ্য প্রাণের 
উৎপত্তি সম্বন্ধে সহজেই লোকের মনে সংশয় হইতে পারে, দেই 


হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । ১৯৯ 


সংশয়-ভঞ্জনার্থ সুত্রকার পৃথক্‌ সুত্রদ্ধারা মুখ্য প্রাণের উত্পত্তিবার্তী 
ঘোষণা করিলেন। আত্মার ভোগসাধন করণবর্গের মধ্যে 
প্রাণই সর্দবাপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ, এবং উপনিষদ্ও *প্রাণো বাব জোষ্ঠম্চ 
শ্রোঠ্ঠম্চ” বলিয়। একাধিক স্থলে এই প্রাণেরই শ্রেষ্ঠত! কীর্তন 
করিয়াছেন ; এইজন্য সুত্রকার এখানে কেবল "শ্রে্ঠ' শবদার! 
প্রাণের নির্দেশ করিয়াছেন, আর পৃথক্‌ করিয়া “প্রাণ শব্দের 
প্রয়োগ করেন নাই। 
[ প্রাণের স্বরূপসম্বন্ধে মতভেদ ] 

উল্লিখিত আঁতিগ্রগাণের বলে প্রাণের উৎ্পত্তিবাদ সমধিত 
হঈটলেও উহার স্বরপসম্বন্ধে অনেক প্রকার মতভেদ দেখিতে পাওয়৷ 
যায়। কেহ বলেন, আলোচ্য মুখা প্রাণ বায়ুর পরিণতিবিশেষ ; 
' ইহা বায়ু ভিন্ন আর কিছুই নহে। বাহা বায়ুই দেহমধাগত হইয়| 
প্রাণসংজ্ঞ! লাভ করিয়৷ থাকে । শ্রুতিও, এপক্ষে সাক্ষ্য দিয় 
বলিতেছেন_-“্যঃ প্রাণ, স এষ বায়ু” অর্থাৎ যাহা প্রাণনাস্তে 
পরিচিত, তাহ! এই প্রসিদ্ধ বায়, অর্থাৎ উহা বাযুরই বিকার- 
বিশেষ । অতএব বায়ু প্রাণের উপাদান বা মূলভূত পদার্থ 
সাংখ্যবাদির! আবার একথায় পরিতুষ্ট হন না; তাহার৷ বলেন-- 
"সামান্তকরণ-করণবৃত্তিঃ প্রাণাচ্য! বায়বঃ পঞ্চ ।” (লাংখ্যহুত্র ২৩১।) 

অর্থাৎ মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার, এই তিনটা অন্তঃকরণ শরীরা- 
ত্যন্তবে থাকিয়। প্রতিনিয়ত আপনাদের যে সকল কার্ধ্য--সংকল্প- 
বিকল্প, অধ্যবসায় (কর্তব্য নির্ণয়। ও অহঙ্কার ব| গর্বব করিয়! থাকে; 
তাহাদের সেই সকল কার্য্যের ফলে দেহমধ্যে যে, একপ্রকার 


২০০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


বিক্ষোভ বা স্পন্দন উপস্থিত হয়, তাহাই প্রাণাদি পঞ্চ বায়ুনামে 
প্রসিদ্ধ, বস্ততঃ উহ! বাযু-বিকার নহে; স্বতরাং প্রাণ বলিয়৷ কোনও 
শ্থিরতর স্বতন্ত্র পদার্থ নাই, এবং থাকিবার আবশ্যুকও নাই (১)। 
[ প্রাণের বেদাস্তসম্মত স্বরূপ ] 

সূত্রকার প্রবল শ্রুতিপ্রমাণের সাহায্যে এই সকল মততেদ 

নিরাসপূর্ববক বলিতেছেন-_. 
পন বায়ুক্রিয়ে পৃথগুপদেশাৎ? ২181৯ 

অর্থাৎ মুখ্যপ্রাণ বস্তুতঃ সাধারণ বায়ুমাত্র, অথব! অন্তঃকরণের 
সাধারণ বৃত্তি বা ব্যাপারবিশেষ নহে। শ্রুতিতে বায়ু ও প্রাণের 
পৃথক্‌ উল্লেখ থাকায় বুঝা যায় যে, প্রাণ কখনই সাধারণ বায়ূ 
মাত্র নহে। “এতস্মাৎ জায়তে প্রাণো মনঃ, স্ব্বেবন্দ্িয়াণি চ। 
খং বায়ুক্জ্যোতিরাপঃ পৃথিবী বিশ্বস্য ধারিণী।” এখানে একই 
স্থানে প্রাণ, ইন্দিয় ও বায়ুর পৃথক্‌ পুথক্‌ উদ্খ রহিয়াছে। 
অন্যত্র আবার--প্রাণ এব ব্রন্মণশ্ততুর্থ: পাদঃ, স বায়ুন 
জ্যোতিষা ভাতি চ তপতি চ।” প্রাণকে ব্রন্মের চতুর্থপাদ বলিয় 
বায়ু ও জ্যোতি দ্বারা তাহার প্রকাশ ও তাপদান বর্ণিত হইয়াছে। 
বায়ু ও প্রাণ যদি একই পদার্থ হইত, তাহ! হইলে কখনই এরূপে 


« (১) তাৎপর্য এই যে, অণ্ঃকরণের সাধারণ কাধ্যদ্বার শরীরে যে, 
বিক্ষোভ উৎপন্ন হয়,ইহাকে 'পঞ্জর-চালন ন্তাঁয়” বলে। একটা পঞ্জরে 
পীঁচটা পাখী থাকিলে, সেই পাখীদের নিজ নিজ কর্তব্য কর্শন্ধার] যেমন 
পঞ্রে স্পন্দন উপস্থিত হুয়, অথচ কোন পার্থীই সেই পঞ্জর-সংচালনের 
জন্ত ক্রিয়া করে না, তেমনি করণবর্গের স্বাভাবিক ক্রিয়া ফলেই 
দেহমধ্যে একপ্রকার স্পন্দন উপস্থিত হইয়! থাকে, তাহাই পঞ্চগ্রাণ নামে 
কথিত হয়। 


হিন্দুদর্শন--..বেদান্ত। ২০১ 
পৃথক্‌ উল্লেখ শোভা পাইত না। এরূপে পৃথক্‌ উল্লেখ হইতেই 
প্রমাণিত হয় যে, মুখ্য প্রাণ কখনই বায়ুর বিকার নহে। 

মুখ্যপ্রাণ যেমন বায়ু বা বায়ু-বিকার নহে, তেমনি করণবর্গের 
সাধারণ ব্যাপারস্বরূপও নহে ; কারণ, শ্রর্তিতেই ( “এতম্মাণ 
জায়তে প্রাণঃ মনঃ সর্বেবক্দ্িয়াণি ৮৮ ) প্রাণ, মন ও ইন্দরিয়গণের 
পৃথক্‌ নির্দেশ রহিয়াছে। মুখ্যপ্রাণ যদি করণ-বর্গের সাধারণ 
ব্যাপারমাত্র হইত, তাহ! হইলে প্রত্যেকের এরূপ নাম করিয়া 
পৃথকভাবে উল্লেখ করিবার কোন প্রয়োজন হইত না, নিশেষতঃ 
ক্রিয়া ও ক্রিয়াবানে যখন ভেদ নাই, উভয়ই যখন অভিন্ন পদার্থ 
তখন বুক্রয়াবান্‌ মনঃ ও ইন্দ্রিয়গণের উল্লেখেই প্রাণের উল্লেখ 
সিদ্ধ হইত; স্বতত্ত্রভাবে প্রাণনির্দেশের কোন প্রয়োজনই হইত 
ন]। তাহার পর, ছান্দোগ্যোপনিষদে প্রাণসংবাদ-প্রস্তাবে দেখ! 
যায়, চক্ষুরাদি সমস্ত ইন্দ্রিয়ই বিবাদে পরাজিত হইল এবং মুখ্য- 
প্রাণের প্রাধান্য স্বীকার করিয়। তাহারই সেবায় আত্মনিয়োগ 
করিল। প্রাণের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব না থাকিলে তাহার সহিত্ত 
বিবাদকরণ, এবং পরাজিত হইয়া তাহার উদ্দেশ্টে উপহার প্রদান, 
ইত্যাদি কথারও কোনই সার্থকত থাকে না। অধিকন্ত্ব উপ- 
নিষদের “নৃপ্তেষু বাগাদিযু প্রাণ এবৈকো! জাগ্রত্তি, এবং "প্রাণঃ 
সংবর্গঃ বাগাদীন্‌ সংবৃঙক্তে” ইত্যাদিপ্রকার পার্থক্যোপদেশও 
সার্থক হইতে পারে না। এই সমুদয় কারণে বুঝিতে হইবে যে, 
আলোচ্য মুখ্য প্রাণ কখনই বায়ু ব৷ করণবৃত্তিমাত্র নহে। পরস্ত্-- 

চক্ষুরাদিবৎ তু তৎসহশিষ্ দিভযঃ 0২৪১০ 


২০২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


চক্ষুঃ প্রভৃতি ইন্ড্রিয়মূহ যেরূপ ভূত্যের ন্যায় জীবাত্মার 
ভোগ-সম্পাদনে ব্যাপৃত থাকে, মুখ্য প্রাণও সেইরূপই জীবা- 
আসার ভোগ-সম্পাদনে নিয়ত ব্যাপূত থাকে, স্বতন্্রভাবে নিজের 
জন্য কোনও কাধ্যে লিপ্ত থাকে না। এ সিদ্ধান্ত আমর! 
উপনিষদুক্ত গ্রাণসংবাদপ্রভৃতি আখ্যায়িকা হইতে প্রাপ্ত হই। 
সেখানে অপরাপর ইন্দ্রিষ়ের ন্যায় প্রাণকেও জীবাত্মার সেবায় 
নিযুক্ত ' থাকিতে দেখিতে পাওয়া যায়। অতএব প্রাণ একটা 
স্বতন্ত্র লাধনপদার্থ হইলেও জীবের উপকারসাধন ব্যতীত 
তাহার নিজের কোনও উপকারচিন্তা নাই। প্রাণ সম্পূর্ণ 

পরার্থপর হইয়া ভূত্যের ন্যায় আত্মার ভোগ সম্পাদন করিয়া 
পরিতুষ্ট থাকে; সে আর কিছু চাহে ন|। উদ্ঠ প্রাণ স্বরূপতঃ 
এক হইলেও__ | 

পঞ্চবৃত্তিমনোবদ ব্যপদিশ্তাতে ৫২।৪1১২ ॥ 
[ প্রাণেব বিভাগ ও পরিমাণ ] 

একই অক্সুঃকরণ যেরূপ বৃত্তিভেদে অর্থাৎ সংকল্প, অধ্যবসায়। 
গর্বব ও স্মরণ, এই চতুর্নিধ ক্রয়! ৰা ব্যাপার অনুসারে মন, 
বুদ্ধি, জহঙ্ক/র ও চিত্ত নামে চাবিপ্রকার বিভাগ প্রাপ্ত হয়, 
সেইরূপ একই প্রাঞ্থ প্রাণনাদি ব্যাপাক্ভেদ আনুসারে পীঁচপ্রকার 
পিভাগ প্রাপ্ত হয়। তদ্রনুসারে একই বস্ত_ প্রাণ. অপান, ব্যান, 


.উদান ও সমান নামে অভিহিত হয়। (১)। 
ক শশা শি শা পেশ শশশিীীশাশীীল ৮৩ শপপাশশাপ টিটি সষ্পাপমীপ পাশপাশি 


(১) প্রাণ যখন মুখ ও নাসিকাপথে ক্রিয়া করে, তখন “প্রাণ নামে, 
মখন অবোগামী হইয়। মলদ্বার গ্রভৃতিতে কাধ্য করে, তখন 'অপান' 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ২০৩ 


, আচার্য শঙ্কর এই সুত্রের অন্থপ্রকার অর্থ করিয়াছেন। 
তিনি বলিয়াছেন--একই মন যেমন চক্ষুঃগুভৃতি পঞ্চ ইন্ড্ি 
য়ের কার্ধ্যে সংশ্লিষ্ট হইয়া এন্ড্রিয়িক বুক্তিভেদ অনুসারে পাচ 
প্রকার বৃত্তিভেদ প্রাপ্ত হইয়া থাকে, তেমনি এক প্রাণেই 
পাঁচ প্রকার ক্রিয়ানুসারে প্রাণ-অপানাদি পাঁচ প্রকার বিভাগ 
ও নামভেদ কল্পিত হইয়! থাকে । মুলতঃ প্রাণ একই বস্তু (২)। 
ছান্দোগ্যোপনিষদের প্রাণসংবাদে দেখা যায়, মুখ্য প্রাণ অপরাপর 
ইন্দ্রিয়গণকে লক্ষ্য করিয়া বলিতেছে-_ | 


“--মা মোহমাপদ্ঠথ, অহমেবৈতৎ পঞ্চধাত্মানং প্রবিভজ্য 
এতদ্র্নমবষ্টভ্য বিধারয়ামীতি? অর্থাৎ হে ইন্দ্রিয়গণ, তোমরা 
বিমুগ্ধ হইও না, আমিই আমাকে পাঁচ ভাগে বিভক্ত করিয়া এই 
শরীর-ধারণের ব্যবস্থা করিতেছি । এই শ্রুতি হইতেও একই 








নামে, যখন শ্রমসাধ্য কার্য্য উপলক্ষে প্রাণ ও অপানের সন্ধি (একত্র 
স্থিতি) হয়, তখন 'ব্যান' নামে, যখন উৎক্রুমণ ও উদগারাদি ক্রিয়া 
সম্পাদন করে, তখন “উদ্দান' নামে, আর যখন ভুক্ত অষ্মপানাদদি বস্ত পরি- 
পাকপূর্বক রসকুধিরাদি সম্পাদন করে, তখন 'দমান? নাগে অভিহিত 
হইয়া! থাকে। এইরূপে একই প্রাণ পাঁচটা বিভিন্ন নাম প্রাপ্ত হয়। 


(২) শঙ্করের ব্যাখ্যায় স্ৃত্রন্থ 'মনঃ' শবটার মুখ্য ভর্থ রক্ষা পাঁইলেও 
এবং 'পঞ্চবৃত্তি কথাটার অর্থমঙ্গতি কোন প্রকারে রক্ষা পাইলেও 
“ব্যপদেশ* কথার অর্থ রক্ষা পায় না। 'ব্যপদেশ? অর্থ_ব্যবহার ) প্রাণের 
যেমন পাঁচটা নামে পৃথক্‌ ব্যবহার আছে, মনের ত বৃত্তিভেদে সেরূপ নাম- 
ভেদের ব্যবহার দেখা যায় না। 


২০৪ ফেলোশিপন্প্রবন্থী। 


প্রাণের পীঁচপ্রকার বিভাগ প্রমাণিত হইতেছে । অতএব প্রাণের 
একত্ব সিদ্ধান্তই অভ্্রান্ত বলিয়! প্রতিপন্ন হইল। 

একই প্রাণ পাঁচ প্রকার বৃত্তি অনুসারে সর্ধধদেহব্যাগী 
ক্রিয়ানিরর্বাহ করিলেও, স্থুল বা চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের দৃশ্য 
নহে। কেন না,_- 

০8০ 1২৪১৩ 

প্রাণ দেহব্যাপী হইলেও অণু-_অতিশয় ছুলগ্ষ্য ; এইজন্তাই 
পার্থ ব্যক্তিরা প্রাণের ক্রিয়ামাত্র প্রত্যক্ষ করে, কিন্তু প্রাণকে 
দেখিতে পায় না। মৃত্যুকালে প্রাণ খন দেহ ছাড়ি! চলিয়া যায়, 
তখনও প্রাণের প্রস্থান-ব্যাপার কেহ লক্ষ্য করিতে পালে না। 
এখানে “অণু' অর্থ__পরমাণুর ন্যায় অতিশয় সুন্ষম পরিমাণ 
নহে। কেবল দৃশ্য নয় বলিয়াই প্রাণকে অগণু' বলা হইয়াছে, 
প্রকৃতপক্ষে প্রাণ দেহব্যাপী মধ্যম পরিমাণযুক্ত। 

[ ইন্জিয়গণের দেবতা ] 

মুখ্যপ্রাণ ও. ইন্দ্িয়গণের স্বতন্ত্র সন্তাব স্বীকৃত হইলেও উহার 
জড়ম্বভাব। উহাদের স্ব স্ব কার্ধ্যে সম্পূর্ণ স্বাতন্ত্য নাই। উহাদের 
কাাপ্রবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত করিবার জন্য অপর কোনও নিয়ন্তার 
আঁবশ্যক আছে, এই-ভিপ্রায়ে সূত্রকার বলিতেছেন__ 

জ্যোতিরাগ্ঘধিষ্ঠানং তু তদামননাৎ 1২181১৪॥ 

বাক্প্রভৃতি ইন্দ্রিয়বর্গের কাধ্যশক্তি পরিচালিত ও নিয়ন্ত্রিত 
করিবার জন্য জ্যোতিঃপ্রভৃতি ( অগ্নিপ্রভৃতি ) দেবতাগণের 
অধিষ্ঠান বা অধ্যক্ষত| আবশ্যক হয়া নচেৎ জড়ম্বভাব 


হিন্দর্শন-বেদান্ত। ২০৫ 
ইন্দিযগণ নিয়মিতরূপে স্ব স্ব কাম্য সম্পাদন কখনই সমর্থ 
হইতে পারে না । জড়পদার্থমাত্রই যে, চেতনের সাহায্যে পরিচালিত 
হয়, ইহ! প্রায় সকলেরই অনুমোদিত সিদ্ধান্ত। শ্রুতিও এই 
সিদ্ধান্তবাদের অনুকূলে মত দিয়া বলিয়াছেন 


“অম্িরাগ ভূত্বা মুখং প্রাৰিশঙ অর্থাৎ অগ্নিদেব বাগিক্দিয়ের 
অধিষ্ঠাতা হইয়। মুখমধ্যে প্রবেশ করিলেন ইত্যাদি। কেবল 
যে, বাগিক্রেয়ের সন্বন্ধেই অধিষ্ঠাতৃত্ববিধি, তাহা নহে; অপরা- 
পর সকল ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধেই অধিষ্ঠাত্রী ভিন্নভিন্ন দেবতার কথা 
উপনিষদে দেখিতে পাওয়া যায় (১)। অতএব যুক্তি ও প্রমাণ- 
দ্বারা-শগর্ধিত হইতেছে যে, ইন্দ্রিয়গণের কাধ্যপরিচালনের জন্য 
চেতনা-শক্তিসম্পন্ন স্বতন্ত্র দেবতাগণের অধিষ্ঠাতৃত্ব আবশ্যক 
হয়। ইন্দরিয়ব্গ সেই সকল দেবতার প্রেরণ! অনুগারে নিজ নিজ 
কার্ধ্য নিয়মিতভাবে সম্পাদন করিয়। থাকে। বিশেষ কথ! 
এই যে, আত্মার ভোগোপকরণ এই সকল করণবর্গের মধ্যে 





৫০০৯৯১০০০৪৯ লিন 
(১) কোন্‌ দেবত| কোম্‌ ইন্জিয়ের অধিষ্ঠতরী। " তাহার নির্দেশ 
এইরূপ-_ 


“দিগ বাতার্ক-গ্রচেতোহঙ্ি-বহীক্রোপেন্-মিতুকা)।” অর্থাৎ শ্রবপে” 
ন্িয়ের দেবতা! দিক্‌, ত্বকের বাযু, চক্ষু ুধ্য, জিহ্বার ব্রণ, নাসিকার 
অশ্বিনীকুমার দেবতা । এবং “চন্ত্র-চতুম্মুব-শঙ্করাচ্যুতৈঃ ক্রমা- 
িষস্্িতেন যনোবৃদধযহস্কার-চিতাখ্যেন অস্ত ঃকরণেন” ইত্যাদি 

অর্থাৎ মনের দেবতা চন্দ্র, বুদ্ধির ব্রহ্মা, অহস্কারের শঙ্কর ও 
চিত্তের বিষু। উহাদের দ্বারা এ দমকল অস্তঃকরণ নিয়সিত হয়। 


২০৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


মুখ্যপ্রাণ সর্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ। অপর একাদশ ইন্দ্রিয়ের 
মধ্যে কর্দেন্দিয় অপেক্ষা জ্ঞানেন্দ্িয় শ্রেষ্ঠ, এবং জ্ঞানেক্দরিয় 
অপেক্ষাও অন্তঃকরণ চতুষ্টয় শ্রেষ্ঠ তন্মধ্যেও আবার 
বুদ্ধির প্রাধান্য সর্নবাপেক্ষা অধিক, কিন্তু উহারা সকলে 
স্বগণের মধ্যে উত্তমাধমভাবাপন্ন হইলেও জীবের সম্বন্ধে সকলেই 
ভূতাস্থানীয়_-ভেগ-সাধনরূপে পারক্গ্লিত; সৃতরাং জীবাপেক্ষা 
উহা:দ্র সকলকেই অপ্রপানরূপে গণনা করিতে হইবে | 
এখানে আর একটা বিষয় আলোচ্য এই যে, শ্রাতর উপদেশ 
হইতে জান! যায় যে, পঞ্চপ্রাণ, মনঃ (অন্তঃকরণ), পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয় 
ও পঞ্চ কর্দ্েন্দিয়, ইহার। সকলেই 'প্রাণ'শব্দ-বাচ্য | . "প্রাণ 
বলিলে যেমন এ ষোড়শ পদার্থ ই বুঝিতে হয়, তেমন 'ইন্দিয়' বলিলে 
এ ষোড়শ পদার্থ ই বুঝিতে হইবে কি না? এতছুন্তরে সুত্রকার 
বলিতেছেন যে, ন!--সেরূপ বুঝিতে হুইবে না, কারণ ?-- 


ত ইন্দ্রিয়াণি, তথ্যপদেশাদন্তত্র শ্রেষ্ঠাৎ ॥ ২৪1১৭ ॥ 

এ সকল অলৌকিক ব্যবহারবিষয়ে শ্রুতিই একমাত্র প্রমাণ। 
সেই শ্রুতিই যখন শ্রেষ্ঠ প্রাণকে (পঞ্চ প্রাণকে) পরিত্যাগ করিয়৷ 
অগ্নর একাদশটার (পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্িয়। পঞ্চ কর্মেন্দ্িয় ও 
মূনের উপরে) ইঞ্জরিধ' শের প্রয়োগ করিয়াছেন, অর্থা এ 
একাদশটীকেই কেবল ইন্দ্রিয়শক্ধে নির্দেশ করিয়াছেন।_ 
“এতম্মা্ জায়তে প্রাণো মনঃ সর্বেন্দ্িয়াণি ৮৮ তখন মুখ্য- 
প্রাণকে “ইন্দ্রিয়শ্রেণীর অন্তভূত্ত করা যায় না) সুন্রাং উহাকে 
ইন্্রিযনামে ব্যবহ।রও করিতে পারা বায় না। ফন কথ 


হিন্দুদর্শন_. বেদান্ত। ২০গ' 


উহার! সকলেই প্রাণশব্-বাচ্য হইলেও 'ইন্দ্িয়'-শব্দবাচ্য হইতে 
কেবল একাদশটাই হয়, মূখ্য প্রাণ হয় না । মনের ইন্দরিয়ত্ব পুরাণ 
শান্তর প্রসিদ্ধ । 
[ দেবতাধিটিত ইন্ড্রিয়গণের সঙ্গে জীবের সমন্ধ ] 

এখানে বলা আবশ্যক যে, যদিও সূর্ধ্য, চন্দ্রপ্রভৃতি দেবতাগণ 
অধিষ্ঠাত। বা অধ্যক্ষবূপে ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের পরিচালন 
করিয়। থাকেন, তথাপি সেই সমুদয় ইন্ডিয় ও অন্তঃকরণের দ্বার 
মম্পাদ্দিত শুভাণুভ কন্মফলের সহিত তাহাদের কোন সম্বন্ধ নাই। 
তাহারা এ মকল কর্মের ফলভোগে অধিকারী হন না। ফল- 
ভাগে অধিকার একমাত্র জীবাত্মাতেই পর্যবসিত, অপর 
সকলে কর্ন নষ্পাদনে সহায়ত! করিয়া চরিতার্থ হয়। একই 
দেহে একাধিক ফলভোক্ত। থাকিতে পারে না। এইজন্য শ্রতি ফল- 
ভোগের অধিকার জীবাত্মার উপরেই সমর্পণ করিয়ীছেন এবং তদনু- 
রূপ উপদেশও করিয়াছেন-__“অথ যো বেদ-__-ইদং জিঘ্বাণি ইতি, স 
আত্মা, গন্ধায় ঘ্রাণম্‌” ইত্যাদি, (আমি এই বস্তু আুঘাণ করিতেছি" 
বলিয়। যিনি অনুভব করেন, তিনি আত্মা ; স্রাণেক্জ্রিয় কেবল সেই 
গন্ধ গ্রহণের দ্বারমাত্র ! ভোক্তা নহে)। এখানে দেখা যায়, শ্রুতি 
নিজেই জীবের ভোতৃত্ব স্বীকারপূর্ববক স্রাণোজ্জরয়ের তোগ-সাধনত্ব- 
মাত্র (গন্ধগ্রহণের করণত্বমাত্র ) নির্দেশ করিয়াছেন। বিশেষতঃ 
ইন্্িয়ের ঝা! তদধিষ্ঠাত্রী দেবতার তোক্ৃত্ব শীকার করিলে, লোক- 
ব্যবহারও অচল ও বিশুঙ্খন হইয়। পড়ে। কারণ, প্রত্যেক, দেহে 
ইন্দিয়ের সংখ্যা, অনেক ; এবং অধিষ্ঠাত্রী দেবতার সংখ্যাও ব। 


২৩৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 


একের অনুষ্ঠিত কার্য্যের ফল অপরে ভোগ করে না, এবং একের 
অনুভূত রিষয় অপরে স্মরণ করে না, ইহাই বিশ্বজনীন সুনিশ্চিত 
নিয়ম। 

এতদনুসারে স্বীকার করিতে হইবে যে, যখন যে ইন্ডিয় ষে 
কাধ্য করে, কালান্তরে সেই ইন্দ্রিয় সেই কার্য্ের শুভাশুভ 
ফল উপভোগ করে, এবং পূর্ববানুভূত বিষয়রাশিও সেই ইন্দরিয়ই 
স্মরণ করিয়! থাকে। এ ক্ষেত্রে কিন্তু ব্যবহার অন্যরূপ দেখা 
যায়। চক্ষু ছার! পূর্ববদৃষটী বস্তও ত্গিক্জরিয় দ্বারা স্পর্শপুর্র্বক 
বলা হয় যে, আসি সেই পূর্ব বন্তটা স্পর্শ করিতেছি" অর্থাৎ 
পুর্বেবে যে আমি চক্ষু দ্বারা যে বস্তুটী দর্শন করিয়াছিলাম,.. “এখন 
সেই আমিই ত্বগিক্জ্িয় ঘারা এই সেই বনতাই করিতেছি। 
এখানে চক্ষু যদি দর্শনের কর্তা হইত, আর ত্বক যদি স্পর্শের 
কর্তা হইত, তাহা হইলে কখনই উভয় ক্রিয়াতে এক “আমি' 
শবের প্রয়োগ করা সঙ্গত হইত না, এবং 'এই-_সেই' বলিয়া 
প্রত্যভিজ্ঞার ব্যবহারও সম্ভবপর হইত ন| (১)। তাহার পর, চক্ষু 
নট হইয়া গেলে, চক্ষুর দৃষ্ট বস্তু মনে মনে স্মরণ করাও অসম্ভব 
হইত ; কারণ, সেখানে চক্ষু হইতেছে পূর্বব দর্শনের কর্তা, আর মন 
_ হইতেছে ইদানীন্তন ্ররণের কর্তা। একের অনুভূত বস্তু যে, 
অপরে স্মরণ করিতে পারে না, একথ| পুব্বেই বল! হইয়াছে। 
জীবকে কর্তা ও ভোক্তা! হ্বীকার করিলে এসমন্ত দোষের সম্ভাবনা 





(১) পূর্বদৃ্ট কোন বস্তকে যদি পরে দেখিযা-_প্রতা্পূর্বক স্ররণ 
কর! হয়, তাহ! হইলে সেই শ্মরণমিশ্রিত প্রতাক্ষকে গ্রত্যতিক্ঞা বলা হর। 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ২০৯ 
থাকে না। কারণ, প্রশ্টেক দেহে জীবাত্ম! এক ও নিত্য। এই 
অভিপ্রায়ে সূত্রকার বলিতেছেন-_ 


প্রাণবত। শবধাৎ ॥ ২৪১৫ ॥ 
তশ্ত চ নিত্যত্বাৎ ॥ ২1৪১৩ ॥ 


ডা 

উদ্ধত সৃত্রদয়ের ব্যাখ্যা উপরে বিশদভাবে প্রদর্শিত হইয়াছে। 
ভাবার্থ এই যে, প্রাণবান্‌ ( প্রাণবত।) অর্থাৎ প্রাণধারী জীবের 
সহিত ইন্দ্িয়গণের যে সম্বন্ধ, তাহ প্রভৃ-ভূত্যসম্বন্ধের ন্যায় 
ন্বন্ধ। অতএব জীবই এই দেহে কর্তা ও ভোক্তা, ইন্দ্রিয়গণ 
তাহার ভোগ-সাঁধনমাত্র। জীবাত্া। এক ও নিত্য; মুতরাং 
কম্মীফলীতোগ বা পূর্ববানুভূত বিষয় স্মরণ করিতে তাহার 
পক্ষে পূর্বেবাক্ত কোন বাধ! ঘটিতে পারে না। অতএব জীবকেই 
কর্তা ও ভোক্ত। বলিয়! স্বীকার করিতে হয় ॥ ২৪।১--১৭॥ 


1 পরমেশ্বর হইতে নাম-রপ প্রকাশ ] 


তেজঃ, জল ও পৃথিবীন্ষটির পর ত্রিবৃৎ্করণের দ্থ! উপনিষদে 
(ছান্দোগ্যে) বর্ণিত আছে । সেই প্রসঙ্গে নাম (ঘট, পট ইত্যাদি 
সংজ্ঞা) ও রূপ বা আকৃতি-প্রকাশনের উল্লেখও লন্নিবদ্ধ হইয়াছে। 
যথা__“হস্তাহম্‌ ইমান্তিজ্বে। দেবত। অনেন জীতনাত্মনানুপ্রবিশ্য 
নাম-রূপে ব্যাকরবাণি, তাঁসাং ত্রিৃতং বরিবৃতম্‌ একৈকাং করবাণি,” 
অর্থাৎ আমি এই জীবাত্মারূপে এই দেবতাত্রয়ের (তেজঃ, জল 
ও পৃথিবীর) অভ্যন্তরে প্রবেশপূর্ব্বক নাম ও রূপ প্রকাশ 
করিব, ইহাদের এক একটা দেবতাকে ত্রিবৃৎ ত্রিবৃৎ অর্থাৎ ত্রযাত্বক 

১৪ 


২১০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


ত্র্যাত্বক করিব । এখানে কেবল ত্রিবুতকরণেরও নাম-রূপ প্রকা- 
শনের কথামাত্র আছে, কিন্তু জীব অথব| পরমেশ্বর এই কায 
সম্পাদন করেন, সে কথ! স্পষ্ট করিয়৷ বল! হয় নাই। কাজেই 
ংশয় হইতে পারে যে, এ কার্য্যের কর্তা কে ?--জীব 1 অথথা 
পরমেশ্বর? শ্রুতিতেই জীবের উল্লেখ (অনেন জীবেনাভ্বনা) 
থাকায় জীবের কর্তৃত্বপক্ষই যুক্তিযুক্ত মনে হইতে পারে, মনেই 
ভ্রানস্তি-নিরপনের নিমিত্ত সূত্রকার বলিতেছেন__ 
সংজ্ঞা-সত্থিকুপ্িত্ত ত্রিবৃৎকৃত উপদেশাৎ ॥.২181২* | 


উত্ত আুতির উপদেশানুসারে ত্রিবৃৎকরণ ব্যাপারে যখন 
পরমেশ্বরের কর্তৃতই প্রমাণিত ও সুনিশ্চিত হইছে, তখুন.তৎসহ- 
পঠিত সংজ্ঞা (নাম) ও মু্তির (রূপ বা আকৃতির) অভিবযঞন 
কার্যেও সেই ত্রিবৃত্কর্তা পরমেশ্বরের কর্তৃত্বই অবধারিত হইতেছে। 
অগ্যান্য স্থলেও এইবূপই স্পট উপদেশ বিদ্যমান রহিয়াছে। অতএব 
এই সিদ্ধান্তই স্থির হইল যে, যে পরমেশ্বর তেজঃপ্রভৃতি ভূতবা 
শৃ্ি করিয়। / নাম-রূপ প্রকটিত করিবার উদ্দেশ্টে ) ত্রিবৃৎ্করণ 
(গর্ধীকরণ-) ব্যাপারে প্রবৃত্ত হইয়াছেন, সেই পরমেশ্বরই উণ 
দিগকে সংজ্ঞা! ও মু্তিরূপে পরিণমিত করিয়াছেন। নাম-রা! 
গ্রকটনের জন্মই-ক্রিবৃ্করণ করিয়াছেন, এখন তিনি যদি নাম-রগ 
অভিব্যস্ত ন! করিয়াই বিরত হন, তাহা হইলে তাহার ব্রি 
করণের উদ্দেশ্বুই পণ্ড হইয়া! যায় ; কাজেই ব্রিবৃৎকারী পরমেখর' 

কেই নাম-রূপপ্রকাশের কর্তা বলিতে হইবে, জীবকে নহে। 
এই ভ্রিবৃৎকরণ ব্যাপার উপলক্ষৌূত্রকার এখানে জীবশরী 


হিন্দুদর্শন__বেদাস্ত। ২১১ 


মগ্থদ্ধেও কিঞ্চিত আলোচনা! করিয়াছেন। শরীরের উপাদান 
মন্যন্ধে তিনি বলিয়াছ্ধেন__ 


মাংসাদি ভৌমং যথাশব্বমিতরয়োশ্চ ॥ ২৪1২১ ॥ 


পরমেশ্বর প্রথমে সৃদ্মম তেজ, জল ও পৃথিবী স্যষ্টি করিলেন। 
সেই সৃন্সন তন্মাত্রাত্মক ভূতত্রয়ের দ্বারা জীবের ভোগনির্ববাহ 
অসম্ভব বুঝিয়! এ প্রত্যেক ভূতকে পরস্পরের সহিত সম্মিশ্রিত 
করিলেন। এরূপ সন্মিশ্রণেরই নাম “ত্রবৃৎকরণ'। এই 'ত্রিবৃত্করণ! 
শব্দটা পঞ্ধীকরণের উপলক্ষণ ; অর্থাৎ ইহাদ্বারা আকাশাদি 
পঞ্চভৃতেরই সম্মিশ্রণ বুঝিতে হইবে (১)। এীপ্রকার সপ্িশ্রণের 
ফলে ন্রহ্ুর-জগতে ভূত ও ভৌতিক পদার্থমাত্রই ত্রিবৃুকৃত 
হইয়। পড়িয়াছে। আমরা ব্যবহারক্ষেত্রে অবিমিশ্র বিশুদ্ধ কোন 
ভূতের সন্ধান পাই না, সমস্তই ত্রির্কৃত ব] মিশ্রিত। আমাদের 
দৈনন্দিন উপভোগ্য অন্ন-পানাদি যাহা কিছু, সমস্তই সেই ব্রিবৃত্কৃত 
পঞ্চভৃতের পরিণাম। আমাদের স্কুল শরীরও সেই পর্ধীকৃত 
ভূতবর্গ হইতেই সমুগ্পন্ন হইয়াছে। বিশেষ এই ঘ্বৈ, “মাংসাদি 
ভৌমং যথাশব্দমিতরয়োশ্চ” অর্থাৎ শরীরগত মাংসপ্রভৃতি 





(১) ত্রিবৃুৎকরণ ও পঞ্চীকরণ একই কথা। ছানোগ্যোপনিষদে 
তিনটামান্ধ ভূতের উৎপত্তির কথা আছে ? সেইজন্ত সেখানে “ত্িবৃৎকরণ' 
শব ব্যবহৃত হইয়াছে, কিন্ত তৈততিরীয় উপনিষনে পঞ্চতৃতেরই উৎপত্তি বর্ণিত 
হইয়াছে; হৃতরাং তদনুসারে পঞ্চীকরণ (পঞ্চভৃতের সন্দিশ্রণ) স্বীকার. 
না করিলে অমঙ্গত হয়, এইজন্ত আচার্্যগণ পতরিবৃৎকরণশ্রতে; পঞীকরণ- 
্াপুপঃক্ষণার্থবাৎ+ বলিতে ঘাধ্য হইন্বাছেন। 


২১২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


অংশগুলি ভূমির সারভাগ হইতে উৎপন্ন, এবং জল ও তেন 
হইতে যথাসম্ভব দৈহিক অপরাপর অংশ সমুগ্পন্ন হয়।। 
তন্মধ্যে জল হইতে শরীরগত প্রাণ, মূত্র, রক্ত নিষ্পন্ন হয়, আর 
তেজ হইতে অস্থি, মজ্জা ও বাগিক্জ্রিয় প্রকটিত হয় (১)। উল্ত 
আকাশ ও বায়ু হইতেও দৈহিক যে যে অংশ সমৃশ্পন্ন হয়, 
তাহ! উপনিষদ্‌ হইতে জানিতে হইবে। 
ব্যবহারজগতে অগ্রি। জল, বায়ুপ্রভৃতি যে সমস্ত 
ভূত ও ভৌতিক পদার্থ আমরা দেখিতে পাই, সে সমস্তই 
ত্রিবৃৎ্কৃত-_পঞ্চভৃতের সন্মিশ্রণযুক্ত--পর্ধীকৃত, অবিমিশ্র বিশুদ্ধ 
কোন ভূত বা ভৌতিক পদার্থ ভোগ-জগতে লাই 1».এ কথার 
উপর আপত্তি হইতে পারে যে, জগতের সমস্ত ততই যদি পঞ্চীকৃত 
হয়, সমস্ত ভূতেই .যদি অপর সমস্ত ভূতের অংশ বিদ্যমান 
থাকে, তবে “ইহা'তেজঃ, উহ! জল" এই প্রকার ব্যবহারভেদ হয় 





(৯) এসকল পরিণতির ক্রম উপনিষর্দের বিভিন্ন অংশে বর্ণিত 
আছে। ছান্দাগ্যোপনিষদে কথিত আছে যে, “্অ্লমশিতং ত্রেখ! বিবী- 
য়তে-_তন্ত যঃ স্থবিষ্টো ধাতুঃ, তৎ পুরীষং ভবতি ; যো মধ্যমঃ, তত মাংসং) 
যোহণিষ্ঠঃ, তৎ মনঃ” ইত্যাদি। অর্থ এই যে, ভুক্ত অন্ন উদরস্থ হা 
ভিন ভাগে বিছ্ু হয়, স্থল, মধ্যম ও অণ্‌। তন্মধ্যে স্ুলতাগ পুরী 
রূপে, মধ্যম ভাগ মাংসরূপে এবং অতি ঙ্মভাগ মনোরূপে অর্থাৎ মনের 
পোষকরূণে পরিণত হয়। এই প্রকার অন্যান্য ভূততরয়স্যন্ধেও পরিপাম 
ক্রম উপনিষদে বর্ণিত আছে। এখানে যে সকল পরিণামের কথা বা 
হইল, সে সমন্তই ত্রিবৃত্কৃত বৰ প্ষীরুত ভূতের পরিণাম। অন্িবুত্ 
ছুক্ষ ভূতের এবংবিধ কোন পরিণাম নাই। 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত । ২১৩ 


কি কারণে ? অনিয়মে সকলকেই সকল শবে নির্দেশ করা হয় না 
কৈন ? অথচ সেরূপ নির্দেশ কেহ কখনও করে না, এবং তাহা! 
হইলে লৌক-ব্যবহারও রক্ষা পায় না। ইহার উত্তরে স্বয়ং 
সুত্রকারই বলিতেছেন__ 

বৈশেষ্যাত্, তদাদস্তদাদঃ ॥২1৪২২। 


অর্থ এই যে, যদ্দিও ব্যবহার-জগতে সমস্ত তৃত-তৌতিক 
গদার্থই ত্রিবৃৎকৃত (পঞ্কীকৃত) হউক, তথাপি “বৈশেষ্যাৎ 
তাদঃ, অর্থাৎ মাত্রার জাধিক্যানুসারে বিভিন্ন নামে ব্যবহার 
হইয়া! থাকে। তৃত-ভৌতিক পদার্থের মধ্যে যাহাতে যে ভূতের 
ভাগ অধিৰঁ-সেই ভূতের নামানুসারে তাহার ব্যবহার হইয়৷ 
থাকে। ইদানীস্তন পণ্ডিতগণও--“আধিক্যেন ব্যপদেশ। ভবন্তি, 
আধিক্য অনুসারেই ব্যবহার হয়, এই কথ! বলিয়। থাকেন। 
অতএব বুঝিতে হইবে যে, যাহাতে পৃথিবীর ভাগ অধিক 
( অর্ক), তাহা পৃথিবীনামে, যাহাতে জলের ভাগ অধিক, 
তাহা জলনামে ব্যবহার লাভ করিয়। থাকে। অপরাপর ভূত- 
ভৌতিক সম্বন্ধেও এইরূপ ব্যবস্থা (১)। এই নিয়মানুসারে 





(১) পঞ্চীকরণের প্রণালী এইরূপ-- 
“দ্বিধা বিধায় চৈকৈকং চতুর্দা প্রথমং পুনঃ । 
হ্শ্বেতর-দ্বিতীয়াংশৈর্যোজনাৎ পঞ্চ পঞ্চ তে॥” (পঞ্দশী) 
পঞ্চ তৃতের গ্রত্যেকটাকে প্রথমে ছুইভাগে বিত্ত করিয়া, উহার এক 
ক অর্ধ ভাগকে আবার চাঁরি ভাগ করিয়া উহার এক এক ভাগকে 
পার ভূতের অর্ধাংশের সহিত সংযোগ্জিত করা। যেমন আকা- 
শের অর্ধাংশকে চারিভাগে বিভক্ত করিয়া, এই চারিভাগের এক 


২১৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


মনুষ্যাদিশরীরে পৃথিবীর ভাগ অধিক থাকায় 'পাধিব' নামে, 
এবং তেজের ভাগ অধিক থাকায় দেবাদি-শরীর 'তৈজস' নামে 
পরিচিত হইয়াছে । এই নিয়ম সর্বত্র পরিচালিত করিতে হইবে, 
এবং তাহা ছারাই বিশেষ বিশেষ নামারি-ব্যবহার উপপন্ 
হইবে; সৃতরাং পঞ্চীফরণ-ব্যবস্থা, প্রচলিত ব্যবহারের বিরোধী 
হয় ন! 8২৪।২২। 
[ জন্মাস্তর চিন্তা ] 

ইতপূর্বে প্রতিপাদিত হইয়াছে, জগত্তে একমাত্র জীব- 
ব্যতিরিস্ত আর সমস্তই অনিত্য--জনম্মমরণের অধিকারে অব- 
স্থিত। আকাশাদি পঞ্চডৃত এবং প্রাণও জিয়বর্গ__সমস্তই 
পরমেশ্বর হইতে যথানিয়মে উৎপন্ন হইয়। জীবের ভোগসাধনে 
নিযুক্ত আছে। 'জীৰ স্বরূপতঃ ব্রহ্মাপদার্৫থ হইয়াও- বস্ততঃ জগ্ম- 
মরণাদিরহিত হইয়াও অবিষ্ভাবশে সংসারে প্রবেশ করে, এবং 
অবিবেক দোষে, জন্ম-মরণ ও সুখ-ছুঃখাদিময় সংসারদশ! প্রা 
হয়। জীবের জন্ম-মরণ বা শ্বর্গ-নরকাদিগমন বাস্তবিকই হউক, 
আর কাল্লপনিকই (গুপাধিকই) হউক, মানবমাত্রেই উহার স্বরূপতত্ 


এক ভাগকে খযুপ্রভৃতি চারি ভূতের অদ্ধাংশের সহিত মিলিত করা। 
এইরূপে মিলিত করিলেই প্রত্যেক ভূতই পঞ্ধীত বা পধণত্মক হয়। টা 
হইতে বুঝিতে হইবে যে, আমরা যাহাকে আকাশ বলিয়া নির্দেশ করি, 
থাকি, তাহাতে আকাশের মাত্র অর্ধাংশ আছে, এবং অপর চারি ভূতের 
দুই ছুই আনা অংশের মিলনে উহার অগয় অর্ধেক পূর্ণ হইয়াছে। 
এইরপ মিশ্রগসদ্থেও জাধিয়্যানুসারে আকাশাদি নাম-ব্যবহার হইয়াথাকে। 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ২১৫ 


জানিতে উতনৃক হয়। শ্রুতি, স্মৃতি, পুরাণারি শান্্রও এ সম্বন্ধ 
আলোচন|। করিতে ও তত্ব-নির্ধারণ করিতে অবহেল! ব| ওদাস্য 
প্রকাশ করেন নাই। বর্তমান জনসমাজেও এ চিন্তার নিতান্ত 
ভাব নাই। সকলে ন| হউক, অধিকাংশ লোকই এ বিষয়ের 
খাটি সত্য খবর পাইতে আগ্রহ প্রকাশ করিয়! থাকেন। 
এইজন্য সৃত্রকার বেদব্যাসও এবিষয়ে চিন্তা না করিয়! থাকিতে 
পারেন নাই। বেদন্তদর্শনের তৃতীয় অধ্যায়ের প্রথমেই তিনি 
এ বিষয়ের অবতারণ!, করিয়াছেন। জীব দেহান্তর-প্রাপ্তির 
উদ্দেশে কিরূপে এই দেহ ত্যাগ করিয়া যায়, তখন তাহার সঙ্গে 
অপর কেহশ্গমন করে, অথব| জীব এককই এই দেহ হইতে বহি- 
গত হইয়! কার্ধ্যামুযায়ী গন্তব্য স্থানে গমন করে, ইত্যাদি বিষয়ের 
আলোচনায় অবহিত হইয়াছেন। এই বিষয়টা তত্ব-জিজ্ঞান্- 
গণের যেরপ কৌতৃহলোদ্দীপক, সেইরূপ আবার লাধারণেরও 
উৎমাহবর্ধক | এই কারণেই এখানে জীবের পরলোকচিন্ত। 
অপরিহার্ধা হইয়া পড়িয়াছে। 


জগতে প্রাণিমাত্রেরই শরীরগ্রহণ ও শরীর-ত্যাগ প্রত্যক্ষ- 
দিদ্ধ; স্তৃতুরাং এ বিষয়ে কাহারও কোনপ্রকার সন্দেহ করিবার 
অধসর নাঁই | অতি পামর লোকেরাও “এবিষয়ে স্থিরনিপ্চয় 
থাকিয়া! সিজ নিজ কর্তৃব্য-পথে অগ্রসর হইয়া থাকে; কাজেই 
এবিষয়ে বলিবার কিছু নাই; এবং মৃত্যুর দময়ে যে, ভোগ- 
পাধন ইন্টরিয়বর্গ, মন$, প্রাণ, জ্ঞানসংক্কার ও কর্ম্মসংস্কার জীবের 
লন্গে অমুগমন করে, তাহাও “অধৈনমেতে প্রাণ! অভিসমায়ন্তি” 


২১৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


অর্থাৎ দেহ হইতে বহিগমনের সময় এই সমুদয় (প্রীণ,মন ও ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতি) জীবের সঙ্গে সঙ্গে গমন করে, এইজাতীয় নানাবিধ 
শান্ত্র প্রমাণের সাহায্যে পরিজ্ঞাত হওয়া যায়ঃ হৃতরাং সে সম্ব- 
হ্বেও অধিক কথা বলিবার প্রয়োজন নাই। এখন প্রধান জি্ভাস্য 
বিষয় হইতেছে এই যে, *অন্য্ড নবতরং কল্যাণতরং রূপং 
কুরুতে” অর্থাৎ জীব শ্বীয় কণ্মানুসারে যেখানে গমন করে, 
সেখানে যাইয়! ভোগক্ষম আর একটা নুতন দেহ নির্ীণ করে, 
ইত্যাদি শ্রুতিরচন হইতে জানিতে পার! যায় যে, জীব নৃতন লোকে 
যাইয়৷ আপনার উপযুক্ত দেহ নিশ্্মাণ করিয়া লয়। দেহ নিষ্্াণ 
করিতে হইলেই দৈহিক উপাদান সংগ্রহ কর্ম আর্রাক'হয়। 
এখন প্রম্ম এই যে, জীব দেহাস্তরপ্রাপ্তির উদ্দেশ্যে এই দেহ 
হইতে যাইবার সমযই ভাবী দেহের উপাদান সক্ষম ভূতাংশ- 
সমূহ সঙ্গে লইয়া যায় ? অথবা সেখানে যাইয়া আবশ্থাকমত দেহো- 
পাদান সংগ্রহ করিয়। লয়? উভয় প্রকারে দেহরচন! সন্তবপর 
হইলেও শান্্রসত্মরতি জানিবার জন্য এইপ্রকার প্রশ্নের উত্থাপন 
হইতেছে । তদুত্তরে সৃত্রকার বলিতেছেন _ 
রংহতি সম্পরিঘ্বত্তঃ গ্রশ্ন-নিরূপণাভ্যাম্‌ ॥৩1১১। 

জীব যখন এঁক দেহ ছাড়িয়া অন্য দেহপ্রাপ্তির জন্য যায়, 
তখন দেহোপাদ্ান ভূতসূক্ষাসম্বলিত হইয়াই যায়, ইহা শ্রুতি- 
প্রদর্শিত প্রশ্ন ও প্রতিবচন (উত্তর বাক্য) হুইতে জানা যায়। 
রাজা! প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন-_“বেখ যখ৷ 
পঞ্চম্যামাহুতাবাপঃ পুরুষবচসো৷ ভবস্তি?* অর্থাৎ পঞ্চমী 


হিন্দুদর্শন__-বেদীন্ত। ২১৭ 


আন্তিতে অর্পিত জলসমূহ যেপ্রকারে পুরুষ-শববাচ্য হয়, অর্থাু 
মনুষ্যদেহরূপে পরিণত হয়, তাহ! তুমি জান কি? এতছুত্তরে 
প্রথমতঃ দ্যুলোক, পঞ্জন্য, পৃথিবী, পুরুষ ও যোধিঘ (স্ত্রী), এই 
পাচটা পদার্কে অম্নিরূপে কল্পনা করিয়া, সেই পীচগ্রকার 
অগ্নিতে যথাক্রমে শ্রদ্ধা, সোম, বৃষ্টি, অন্ন (খাগ্ভবস্তু) ও রেতঃ 
এই পাঁচপ্রকার আহুতি নির্দেশ করিয়া অবশেষে বলিয়াছেন, 
“ইতি তু পঞ্চম্যামাহুতাবাপঃ পুরুষবচসে! ভবন্তি,” অর্থাণ্ড এই- 
প্রকারে (পূর্ববদশিত ছ্যু-পর্তন্তাঁদিতে শ্রদ্ধা সোমাদিক্রমে) পঞ্চম 
আহতিতে অর্পিত “অপ্ঠসকল পুরুষপদবাচ্য হইয়া থাকে (১)। 


৭» স্পা পিসী আপ 


(3) দ্িতকেতৃন্যমক খধিকুমার প্রবাহণনামক রাজার নিকট 
'আপনার পাণ্ডিত্যের পরিচয় দিতে গিয়াছিলেন। রাজা তাহীকে "পঞ্চান্সি- 
বিদ্যা, অবলম্বনে কয়েকটা গ্রশ্ন জিড্ভাসা করেন। উক্ত প্রশ্নটা তাহারই 
অন্যতম। 'গ্বেতকেতু প্রশ্নোত্তরদানে অক্ষম হইল পর, রাজ! নিজেই 
এ সকল প্রশ্নের উত্তর দান করেন। যন্জাদি-কর্ধানুষ্ঠাত| লোক মৃত্যুর পর 
যখন স্বর্গে যান, তখন আহুতি-সম্প্কিত 'অপ্) (জলীষ্তাগ) অৃষ্টরপে তাহার 
সঙ্গে যায়। পরে তিনি যখন স্বর্গভোগ সমাপ্ত করিয়৷ পুনরায় জন্মলাভের 
অন্য পৃথিবীতে আগমন করেন, তখন সেই সনীয় জলে বেষ্টিত হইয়া! প্রথমে 
আকাশে পতিত হন, সেখান হইতে মেধে, মেথ হইতে বৃষ্টিূপে পৃথিবীতে 
গতিত হন, এবং ভক্ষণযোগ্য শস্তাদির মধ্যে প্রবেশ করেন, সেই অন্ন পুরুষতুক্ 
হয়৷ শুক্ররূপে পরিণত হয়, শেষে স্ত্রীর জরায়ুতে প্রবেশ করে, এবং সেখানে 
দেহাকার ধারণ করে। শ্বরণ রাখিতে হইবে যে, জরাধুমধ্যে দেহ নির্শিতি 
হইবার পর, জীৰ তন্মধ্যে প্রবেশ করে না, পরস্ত জীবই «অপ, 
পরিণতিতূত শুক্রে বেঠিত হইয়| জরায়ুতে প্রবেশ করে। জীবযুক্ত শুক্রই 





২১৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


এখানে ল্পউই বলা হইল যে, একই “অপ; প্রথমে শ্রন্ধারূপে 
দ্যুলোক-অগ্নিতে আহত হয়, পরে সোমরূপে পর্জন্া-অগ্মিতে 
(অগ্রিরূপে কল্পিত মেঘে) ও তাঁহার পর বৃষ্টিরূপে পৃথিবী-অগ্রিতে 
আচ্ত হইয়! ভূক্তান্নরূপে পুরুষরূপ-অগ্রিতে প্রবিষ্ট হয়, সেখানে 
সেই অব্নই গুক্রে পরিণত হইয়া অগ্নিরূপে কল্লিত স্ত্রীতে আন্ত 
হয় এবং দেহাঁকারে পরিণত হইয়া মনুষ্যাদি-শবে উল্লেখ-যোগ্য 
হয়। ইহা হইতে স্পষ্টই প্রমাণিত হইতেছে যে, জীব পূর্ববদেহ 
ত্যাগ করিয়া যাইবার সময়েই দেহোপকরুণ সৃষ্ষম ভূতসমূহ দঙ্গে 
লইয়! যায়, এবং তাহাদ্ারাই ছ্যু, পর্জন্য, পৃথিবী, পুরুষ ও 
যোধিতরূপ পাঁচপ্রকার অগ্নিতে আহুত হইয়! নির্ঝের দেহ নির্মাণ 
করিয়! থাকে। টু 
এখানে বলা৷ আবশ্যক যে, যদিও পূর্ববপ্রদশিত শ্রুতির প্রশ্ন ও 
প্রতিবচনের মধ্যে 'অপ্‌? (জল) ভিন্ন অন্য কোন ভূতেরই 
নামোল্লেখ নাই, তথাপি যথোক্ত সিদ্ধান্তে অবিশ্বাস কর! উচিত 
হয় না। কারণ, এই এক 'অপ্‌ শব্দদ্বারাই অপরাপর সৃষ্গম 
ভূতেরও সম্ভাব সুচিত হইয়াছে । কারণ 1-- 
রযাত্মকত্বাত, তৃযন্বাং ॥ ৩১1২ ॥ 





শরীর রচন! করিয়া! থাকে, অর্থাং দেহাকারে পরিণত হয়। 
রেশমের গুটিপোক| যেয়প নিজেই গুটি নির্মাণ করিয়া তথ্াধ্যে আবদ্ধ 
চয়। জীবও সেইরূপ নিজেই নিজের সংগৃহীত ভূতমথক্ষথারা দেহ 
নির্বাণ করিয়া তন্মধ্যে আবদ্ধ হয়। উক্ত দিব, পর্জন্য, পৃথিবী, পুরুষ ও 
যোবিং_-এই পাচটীকে অগ্নিরূপে চিন্ত। করির্তেহয়। তাহার প্রণালী 
ছান্সোগ্যোপনিমদে ভ্টবা। 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ২১৯ 


ূ্বেবা্ত ত্রিবৃৎকরণ-প্রণালী অনুসারে জানা যায় যে, মস্ত 
ডূতই ত্রিরৎকত-_ত্রাত্বক (তেজঃ, অগ্‌ ও পৃথিব্যাত্বক)। অপর 
ডূতবয়ের সহিত মিশ্রিত ন| হইয়া শুদ্ধ “অপ” কোন কার্যাই 
সম্পাদন করে না, বা করিতে পারে না; এবং সেরূপ অমিশ্রিত 
সুক্ষ ভূত ব্যবহার-অগতের উপযোগীও হয় না, এই কারণে 
শর্মতিফথিত কেবল “অপ্‌ (আপঃ) শব্ধ হইতেই অপর তৃতদয়েরও 
(বস্তাতঃ সমস্ত ভূতেরই) সন্ভাব বুঝিতে হইবে। এক অপ্‌ 
শবদার৷ অপর সমন ভূতের সন্ভাব বিজ্ঞাপিত হইতে পারে 
বলিয়াই শ্রুতি অপর কোন ভূতের নামোল্লেখ করা৷ আবশ্যক বোধ 
করেন নাই। অতএব এঁ শ্রুতিদ্বারাই জীব যে, দেহোপাদান 
সমস্ত ভূতে পরিবেষ্টিত হইয়া বহির্গত হয়, তাহা প্রমাণিত 
হইতেছে। 


সূত্র 'ত্যাতবুক' শষের অস্থাপ্রকার অর্থ করিলে এ সিদ্ধান্ত 
আরও ক্ফুটতর হইতে পারে। এ পক্ষে 'দ্্াত্বুক' (ত্রি+ আত্মক) 
অর্থ__বাত, পিত্ত, শ্লে্স। এই ত্রিধাতুনয়। প্রত্যেক দেহেই যে, 
বাত, পিত্ত ও শ্লেক্ার পূর্ণ প্রভাব বিদ্যমান আছে, তাহ! কেহই 
অন্থীকার করিতে পারে না। কারণ, দেহমধ্যে এ ত্রিবিধ ধাতুরই 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ কার্য দেখিতে পাওয়া যায় তম্মখ্যে 'বাত' ছারা 
বায়ুর, পিত্বদ্বার| তেজের, আর শ্ৌম্া ঘারা জলের অস্তিত্ব প্রমাণিত 
হয়। .কারণ, এ তিনটা ধাতু যথাক্রমে বায়ুঃ তেজঃ ও জলের 
বিকার বা পরিণতি ভিন্ন আর কিছুই নয়। দেহমধ্যে বদিও 
ভূত্রয়ই বিদ্যমান থাকিয়৷ সমানভাবে কাধ্য করিতেছে সতা, 


২২৪ ফেলোশিপ-প্রবন্থ | 


তথাপি দেহমধ্যে জলের ব! জলীয় অংশেরই আধিক্য দেখিতে 
গাওয়া যায়। প্রত্যেক দেহেই রস-রুধিরাদি জলীয় ভাগের 
তুযত্্ বা বাহুল্য প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; সেই ভূয়ন্তের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই 
শ্রুতি কেবল 'অপ্‌* শবের উল্লেখমাত্র করিয়াছেন-_-“পঞ্চম্যাম্‌ 
আহুতৌ৷ আপঃ পুরুষবচসো ভবস্তি ইতি” । অতএব দেহ হইতে 
বহিগগমনের কালে জীব যে, দেহোপাদান সুক্ষ ভূতে পরিবেষ্টিত 
হইয়া যায়, ইহাই শ্রুতির অভিমত সিদ্ধান্ত ॥ ৩।১/২১॥ 

জীব দেহ ছাড়িয়! যাইবার সময়ে যে, দেহোপকরণ ভূতবর্গে 
বেত হুইয়াই যায়, একথা প্রকারান্তরেও সমর্থন কর! যাইতে 
পারে, তছুদ্দেশ্বে সূত্রকার অপর একটা হেতু-$ুঁউিেরপুর্বকক 
বলিতেছেন--. | 

,প্রাণগতেশ্চ 1৩১৩1 


অীবের দেহত্যাগপ্রসঙ্গে অন্য শ্রুতি বলিয়াছেন--৭ তম্‌ 
উৎক্রামন্তং প্রাণোইনৃতক্রামতি, প্রাণমনূতক্রামন্তং সর্ব প্রাণ! 
অনৃতক্রামস্তি” ইত)াদি। জীব যখন দেহ ছাড়িয়া গমন করে, 
প্রাণ তখন তাহার সঙ্গে উৎক্রমণ করে, এবং অপরাপর প্রাণও 
( ইক্ক্রিয়গণও ) প্রাণের সঙ্গে সঙ্গে উত্ক্রমণ করিয়। থাকে 
ইত্যাদি। এখানেপ্জীবের সঙ্গে মুখ্য প্রাণ ও ইন্জরিয়বর্গের 
বহির্গমনের কথা রহিয়াছে। কিন্তু প্রাণই হউক, আর ইুন্রিয়ই 
হউক, কেহই নিরাধারভাবে (নিরাশ্রয়ভাঁবে) থাকিতে ব! যাইতে 
পারে না। প্রসিদ্ধ ভূতবর্গই উহাদের আশ্রুয় ; সুতরাং প্রাণ 
ও ইন্দ্রিয়গণের গতিদ্বারাই উহাদের আশ্রয়রূপ সূন্ষা ভূত- 


হিন্দদর্শন-__বেদাস্ত। ই২১ 


বর্গের গতিও অনুমিত হয়; স্ৃতরাং ইহাদ্বারাও ভূতবর্গ-সহযোগে 
ভ্রীবের গতি প্রমাণিত হয়। অতএব জীব পরলোকে ধাইবার 
সময়ে যে, সৃষ্মম ভূত সঙ্গে লইয়াই যায়, ইহাই শর্ণতর অভিমত 
সিদ্ধান্ত স্থির হইল ॥ ১--৩ ॥ 
[ কর্মী জীবের স্বগ্গাদিগতি ] 

এখানে আশঙ্কা হইতে পারে যে, প্রথম হইতে এ পর্য্যন্ত 
যে সকল প্রমাণ প্রদণিত হইয়াছে, তাহার কোথাও স্বর্গাদি- 
লোকে গমনের কথা, অথব। সেখানে যাইয়া কোনরূপ ফলভোগের 
উল্লেখ দৃষট হয় না। বিশেষতঃ অপ্শব্দ-বাচ্য আহুতি যে, জীবের 
স্ স্ন্পুগমন করে, এমন কথাও কোন স্থানে স্পফটক্ষরে 
বলা হয় নাই; অতএব জীব যে, সত্য সত্যই লোকান্তরে 
ফলভোগের উদ্দেশ্টে ভূতসূক্গম-সহযোগে গমন করে, এ কথা ত 
প্রমাণিত হইতেছে না। এই আপত্তি উত্থাপনপুর্ববক সুত্রকার 
বলিতেছেন__ 

অশ্রতত্বাদিতি চে, ন 7 ইষ্টাদিকারিণীং প্রতীন্তঃ ॥ ৩১৬ ॥ 

ূ্ববপ্রদশিত কোনও শ্রুতিবচনে স্বর্গাদিলোকগতির উল্লেখ 
নাঁই বলিয়াই যে, উক্ত সিদ্ধান্ত উপেক্ষণীয় হইবে, তাহা নহে? 
কারণ, এরূপ বন্ধ শ্রুতিবাক্য আছে, ঘে সকল বাক্য হইতে/ 
যজজাদি,কর্ানুষ্ঠাত। জীবগণের স্বর্গলোকে বাঁ চন্দরলোকে গতির 
সংবাদ জানিতে পারা যায়। কর্্ীদিগের পারলৌকিক গতি- 
নির্দেশ প্রসঙ্গে শ্রুতি বলিয়াছেন_ 

দঅথ যে ইমে গ্রামে ইঞটীপূর্তে দত্তমিতযুপাসতে, তে ধৃমমতি- 


২২২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


সম্তবস্তি, %* % % আকাশাত চন্দ্রমসং, এষ সোমে| রাজা ভবতি£ 
ইত্যাদি। অর্থাত যে সমস্ত গৃহস্থ কেবল “ষটাপৃষ্ত ও দত্ত 
কর্ম্বের (১) অনুষ্ঠান করেন, তাহারা মৃত্যুর পর ধুমাদি-পথে 
(পিতৃষানে ) গমন করেন। ক্রমে তাহারা আকাশ পর্য্যন্ত যাইয়! 
সেখান হইতে চন্দ্রলোকে উপস্থিত হন। সেখানে তীহারা উত্তম 
সোম-বূপ প্রাপ্ত হন, ইত্যাদি এবং আরও কয়েকটা শ্রুতিবচন 
উদ্ধৃত করিয়৷ ভাষ্যকার মে সকল বাক্যের সারসংকলনপূর্ববক 
নিজের ভাষায় বলিয়াছেন-_ 

“তেযাং চ অগ্নিহোত্র-দশপুর্ণমাসাদিকর্ম্-সাধূনভৃতা দধিগয়ঃ-প্রভৃতয়ে 
রবনব্ত্যন্তাৎ প্রত্যক্ষমেবাপঃ মন্তবস্তি। তা আহবনীয়ে হতাঃ হুল্মা 
আহুতয়োইপূর্ববরূপাঃ সত্যঃ তানিষ্টাদিকারিণ আশ্রয় স্পতেযা্$ চ 
শরীরং নৈধনেন বিধানেনাস্তযে অস্ৌ খত্িজো জুহ্বতি “অসৌ দ্থত্গায় 
লোকায় স্বাহা' ইতি। তন! শ্রদধাপূর্ববক-কর্ণাসমবায়িন্ত আহুতিমঘ্য 
আপোংপূর্বরূপাঃ সত্যঃ 'তানিষ্টাদিকারিণে! জীবান্‌ পরিঝেষ্্য অমুং লোকং 
ফলদানায় নয়স্তীতি যং, তাত্র জুহোতিনাভিধীরতে-শ্রদ্ধাং জুহোতি 
ইতি।” ূ 

(১) “ই, পূর্ত ও 'দত্ত' কর্মের পরিচয় এইরূপ-_ 
“অগ্রিহোকং তপঃ মত্যং বেদানাং চানুপালনম্‌। 
আতিথ্যং বৈশ্বদেবং চ 'ই&ম্‌। ইত্যতিধীয়তে ।” 
“বাপী-কুপ-তড়াগাদি-দেবতায়তনানি চ। 
অনগ্রদানমারামঃ 'পূর্তম্ঃ ইত্যভিধীয়তে | 
"শরণাগতসন্ত্রাণং ভূতানাং চাপ্যহিংদনমূ। 
বহির্ষেদি চ যঙ্গানং দত্ত ইত্যভিধীয়তে ।” 

শ্রতি ও ম্বতিবিহিত উক্ত প্রকার তিন শ্রেণীর কর্ক্রমে হিট পূর্ত 
ও তত নামে অভিহিত হুয়। শ্লোক তিনটার স্ীর্ঘ সরল। 


হিন্দুদর্শন- বেদান্ত । ২২৩ 


র্ার্থ এই যে, “যাহারা ইউ-পূর্তাদি কর্ধানুষ্ঠানে নিরত। 
তাহাদের আনুষ্ঠিত অগ্নিহোত্র দর্শপূর্ণমাসধাগপ্রস্ৃতি কর্ণ প্রধানতঃ 
দ্রববনছল দধিত্বতানি তভ্ব্যদ্বারা সম্পাদিত হইয়া থাকে। সে 
সকল দ্রব্যে যে, জলীয়ভাগ প্রচুরতর, ইহ! সকলেরই প্রত্যঙ্ষ- 
সিদ্ধ। দ্রববহুল সেই সকল দ্রব্য আহবনীয় অগিতে আহত 
হইবার পর সুক্ষ বাষ্পাকার-ধারণপুর্ববক অপূর্ব বা! অনৃষ্টাকারে 
পরিণত হয়, এবং কর্ম্মকর্তাকে আশ্রয় করিয়! থাকে। অবশেষে, 
সেই কন্মী পুরুষের শরীর শ্মশানাগ্রিতে ভন্মীভূত হইলে পর, 
অপূর্ধ্বরূপে পরিণত সেই সকল আহ্তি (শ্রদ্ধাশবে-নিদদিষ্ট অপ্‌) 
সেই কম্মী পুরুষকে অর্থাৎ সুন্ষ-শরীরগত জীবকে পরিবেষটন- 
পূর্বক কর্মফল দিবার নিমিত্ত পরলোকে (চন্দ্রাদিলোকে ) লইয়| 
,যায়। এই অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়! শ্রুতি 'ছুহোতি' শব্দ ব্যবহার 
করিয়াছেন। যাঁগাদি কার্যে অপ্বহুল ভ্রব্যসকল রদধাপূর্ববক 
প্রদত্ত হয়, এইজন্য শ্রুতির কোন কোন স্থলে অপৃ-শব্দের পরিবর্তে 
শদ্ধাশব্বও প্রযুক্ত হইয়াছে ইতি” । 

উপরি উদ্ধত ভাযোক্ত সমাধানপ্রণালী পর্ধ্যালোচন! করিলে 
বেশ বুঝ! যায় যে, যাহার! যাগাদি কর্ম যথানিয়মে নিষ্পাদন 
করেন, তাহার নিশ্চয়ই কর্মানুরূপ ' ফলভোগের জম 
চন্দ্রাদিলোকে গমন করেন, এবং ফলভোগ শেষ না হওয়া পর্য্যন্ত. 
সেইখানেই অবশ্থিতি করেন 1৩1১৭] 

[চন্্রলোক হইতে অবরোহণের ক্রম ] 


ই্টাদি কর্মের অনুষ্ঠাতৃবর্গ ধূমাদি-পথে চন্দ্রমগুলে গমন 


২৪ ফেলোশিপ-প্রবন্থ ৷ 


করেন, এবং ফলভোগ শেষ ন! হওয়া! পর্য্যন্ত দেইখাঁনেই বাস 
করেন, একথা বলা হইয়াছে। কিন্তু তত্রত্য ভোগ সম্পূর্ণ হইলে, 
তাহার! কোন পথে কোথায় কিরূপে যান, তাহ! বল! হয় নাই; 
এখন বলিতে হইবে। এসম্বন্ধে উপনিষদ্‌ বলিয়াছেন--« তশ্বিন্‌ 
যাবৎসম্পাতমুষিত্বা, অখৈতমেবাধ্মানং নিবর্তন্তে_যখেতমূ” অর্থাৎ 
কণ্মী পুরুষ যে পধ্যন্ত কর্মফল শেষ ন| হয়, সে পর্যন্ত 
চন্দ্রমগ্ুলে বাস করিয়া, অনন্তর যে পথে গিয়াছিলেন, সেই পথেই 
ইহলোকে প্রত্যাবর্তন করেন। শ্রুতির এই উপদেশ ম্মরণ 
করিয়। স্বয়ং সুত্রকার বলিয়াছেন-_ 
ক্কতাত্যয়েইনুশক়বান্‌ দৃ-স্ৃতিভ্যাম্‌। যথেতমনেবং,চ 1৩1১1৮1 

কর্মফল ভোগের জন্য যাহারা চন্দ্রমগুলে গমন করেন, 
তাহার! যখন বুঝিতে পারেন যে, এখানেই আমাদের সুখ" 
সস্তোগ শেষ হই, অতঃপর আমাদিগকে এ স্থান হইতে 
চলিয়া যাইতে হইবে। তখন তাহাদের হৃদয়ে এমন ছুঃসহ শোফ- 
সম্তাপ উপস্থিতূ' হয়' যে, সেই তীব্র সন্তাপের ফলে তাহাদের 
ভত্রত্য জলময় দেহগুলি গলিয়া যায় (১)। সেই অবস্থায় 
তাহারা ুক্ষাদেহে স্বরগ্রফট হইয়া, যে পথে চন্দ্রমগুলে আরোহণ 





0৯ গ্রাণিদেই মর্ধত্র এর উপাদানে গঠিত ও একরপ নহে। 
পৃথিবীন্থ প্রাণিঠীণের স্থূল দেহ যেরূপ পার্থিব অর্থাৎ পৃথিবীরূপ উপাদানে 
নির্শিত, চন্ত্রমগ্ুলস্থ প্রাণিগণের স্থল দেহ সেইরূপ জলরূপ উপাদানে 
রচিত হয়) বরফের পুতুল যেরূপ, ঠিক সেইরূপ হয়। এইগন উত্তাপনপর্সে 
নরফের ন্যায় সেই জলময় দেহ শোকজ তাপে গলিয় যায়। 


হিন্দুদর্শন-_বেদাস্ত। ২২৫ 


করিয়াছিলেন) .সেই পথে কতকট! যাইয়া শেষে অন্যপথ ধরিয়| 
প্রত্যাবর্তন করেন, এবং নিজের প্রাক্তন কর্ানুসারে উত্তমাধম 
যোনিতে জন্মধারণ করেন। এ তত্ব 'দৃষ্' হইতে (১) অর্থাৎ 
সাক্গা্ড শ্রুতি হইতে ও স্মৃতিশান্ত্র হইতে জানিতে পারা যায়। 
এ বিষয়ে শ্রতিপ্রমাণ পূর্বেই প্রদশিভ হইয়াছে-_“তশ্মিন্‌ যাঁবু 
সম্পাতমুযিত্বা” ইত্যাদি । এতদপেক্সা আরও স্পষ্টতর শ্রুতি- 
প্রমাণ এই যে,__ 

“প্রাপ্যান্তং কর্দুরণস্তস্ত যৎকিঞ্চেহ করোত্যয়ম্‌। 

তশ্মাৎ লোকাৎ পুনরেতাশ্রৈ লোকায কর্ধথে |” ইতি 

মানুষ ইহলোকে যেরূপ কর্ধানুষ্ঠান করে, চক্্রমণ্ডলে যাইয়া 

তার ফলভোগ শেষ করিয়া পুনরায় কর্ম করিবার নিমিত্ত 
সেই চন্দ্রলোক হইতে এই পৃথিবীলোকে গ্রত্যাগমন করে। : 
ন্ত্রগুলে ঠভোগ শেষ হইলে যে, ইহলোকে পুনরায় আগমন 





(১) প্রতাক্ষ প্রমাণ যেরূপ নিভূল, শ্রুতিপ্রমাণ্ও ঠিক সেইরূপ 
নিত; এইজ শ্রুতিকে 'প্রতাক্ষ” বলা হয়। চন্ত্রমগ্ুলে আরোহণের 
সময় ধুমাদিপথ অবলম্বন করিয়! আকাশ বা হ্যলোকের ভিতর দিয়া 
টন্ত্রলোকে যাইতে হয়, কিন্ত প্রত্যাবর্তনের পথে কেবল ধুম ও আকাশের 
মাত্র উল্লেখ থাকায় এবং ধূমাদি-পথের অপরাপর অংশের কথানা। 
থাকায় বুঝা যাঁয় যে, চন্ত্রমগুলারোহী পুরুষগণ যে পথে জীরোহণ করেন, 
ফিরিবার সময়ে ঠিক সেই পথেই ফিরেন না। সে পথে কেবল ধুম ও 
আকাশের সহিত সন্বদ্ধ হন মাত্র। এই জন্তই সুত্রে 'যথেতম্‌, বেপ্রকার 
পথে গমন হইয়াছে, আপিবার সময় 'অনেবং 6" ঠিক সেই পথেই ফিরেন 
না, কিঞ্চিৎ ব্যতিক্রদও আছে, এইকথ! বল! হইয়াছে । 

১৫ 


২২৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 


করেন, উক্ত শ্রুতিবাক্যদারা তাহা স্পইই প্রমাণিত হইতেছে। 
প্মৃতিশান্্ও এ কথার প্রতিধ্বনি করিয়৷ বলিতেছেন-- 


পর্ণ! আশ্রমাম্চ দ্বধর্মনিষ্ঠাঃ প্রেত্য কর্ম্ফলমন্ভূয় ততঃ শেষেগ 
বিশিষ্ট-দেশ-জাতি-কুল-রূপ।যুঃ-শ্রুত-বৃত্ত-বিত্ত-স্ুখমেধসো জন্ম গ্রতিপদ্ভন্তে" 
ইত্যাদি। 

অর্থা বর্গীশ্রমধধ্্ম গ্রতিপালনপূর্ববক যাহারা স্ব স্ব কর্তব্য 
কম সম্পাদন করেন, তাহারা মৃত্যুর পর তোগযোগ্য স্বকৃত 
কর্মের ফল উপভোগ করিয়া, অবশিষ্ট কণ্মানুসারে বিশেষ 
বিশেষ দেশ, জাতি, কুল (বংশ), রূপ, আয়ুঃ বিদ্যা, চরিত্র, 
ধন, স্থখ ও মেধ! ( ধারণাঁশক্তি ) লইয়া ্ীগ্রছণ করেন। 
এখানেও, লোকান্তরে স্বকৃত কর্্মফল-ভোগান্তে অবশিষ্ট কর্ম্মানু: 
সারে পুনরায় জ্মুগ্রহণের কথা স্প্ট ভাষায় কথিত আছে; 
সবৃতরাৎ কন্ম্মী পুরুষগণ যে, চন্্রমগ্ুল হইতে নিজের অভুভত 
সঞ্চিত কর্ম লইয়া, মর্ত্যভূমিতে ফিরিয়া আইসে, তাহাতে আর 
সংশয় থাকিতে পারে নাঁ। পরলোকে অভুক্ত কর্ধরাশিকে 
লক্ষ্য করিয়াই সূত্রে 'অনুশয়' শব প্রযুক্ত হইয়াছে (১)। সেই 








(১ হুত্রস্থ 'অন্তুশয়' শব্দের অর্থসন্বন্ধে, কিঞ্চিৎ মতভেদ আছে। 
কেহ বলেন/কর্ী পুরুষগণ যে সকল কর্মের ফলভোগের জন্ত চত্্রমণে 
গমন করেন, সেখানে তাহার! সেই মকল কর্শের ফল নিঃশৈষরূপে ভোগ 
করিয়! আসিতে পারেন না) কিঞ্চিৎ অবশিষ্ট থাকিতেই চলিয়। আদিতে 
বাধা হন। দ্বৃতভাও হইতে দ্বত উঠাইয়া লইস্জলও যেমন তাহাতে কিঞিং 
ন্নেহভাগ থাকিয়! যায়, ঠিক তেমনই কর্তা পুরুষেরা চন্ত্রমগ্ুলে যথামন্ত 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ্খ্্ৰ 


শমৃশয়ই চ্রঞ্জল হইতে প্রত্যাগমন-সময়ে কন্্ীদিগের গন্তব্য- 
পথ নির্দেশ ,কষ্টিয়া দেয়। তদনুসারে কেহ উৎকৃষ্ট দেশে, 
উত্তম বংশে রমণীয় দেহ ও ভোগ-সম্পদ্‌ প্রাপ্ত হন, কেহ বা 
নিজ কর্ম্মফলে ইহার বিপরীত অবস্থায় উপনীত হন। 'অনুশয়”- 
গদবাচ্য কণ্মাই এ সকল পার্থক্যের একমাত্র নিদান ॥৩/১/৮॥ 

_ কন্মী পুরুষদিগের চন্দ্রমগ্ডল হইতে ফিরিবার পথসম্বন্ধে__ 
আরতি বলিয়াছেন_ ্‌ 

 *অথৈতমেবাধানং পুননিবর্তস্তে যথেতম-_আকাশং, আকাশাদায়ুং, 
বায ধুমো৷ ভবতি, ধূমো তৃত্বা অ্রং ভবতি, অন্রং ভূত্বা মেঘো৷ ভবতি, 
মেথো! তৃষগ্রবর্ষতি* ইত্যাদি । 

ইহার অর্থ এই ঘে, চন্দ্রগুলে দেহ বিগলিত হইৰার পর 
কম্মীরা যে পথে সেখানে গিয়াছিলেন, সেই পথেই প্রত্যাবর্তন 


মনত কর্মফল তোঁগ করিলেও কম্ধ্শেষ কিছু অভুক্ত অবস্থায় থাকি! 
যায়। তুক্তাবশিষ্ট সেই কম্মাংশই 'অনুশয়' শঝের অর্থ । 

৷ আচাধ্য শঙ্কর এরূপ অর্থ শ্বীকার করেন ন1।" তিনি বলেন,__ 
কর্মী লোক যে কর্মফল তোগের জন্ত চন্ত্রগ্ুলে গমন করেন, সেই 
কর্মের ফল সেখানেই নিঃশেষরূপে ভোগ করেন, তাহার কিছুমাত্র অবশিষ্ট 
থাকে না; সুতরাং তৃক্তাবশিষ্ট কণ্ধমাংশকে “অনুশয়' বলা যাইতে পারে 
ন। চন্ত্রমগ্ুলগত কর্মী পুরুষরিগের পূর্বসঞ্চিত কর্ণরাবুস্মধ্যে ফে 
কর্ম তখনও ফল প্রদান করে নাই, _ফলপ্রদানে উন্মুখ হইয়৷ আছে, 
বাহাদ্ধার৷ অবাবহিত পরবর্তী জন্ম ও ভোগাদি নির্ণীত হইবে, ফল- 
থদানোসুখ সেই কর্মইি 'অনুশয়-পদবাচ্য। এখানেও সেই অর্থই গ্রাহ, 
পূর্বোক্ত অর্থ নহে। 








২২৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


করেন। প্রথমে জাকাশে পতিত হন, এবং আকা হইতে বায়ে 
পতিত হন্‌। বায়ু হইয়। ধূম হন, ধূম হইতে তৃভ্র হন। অভ্রের৭ 
পর মেঘ হন, মেঘ হইয়া বৃষ্টিরূপে পৃথিবীতে পতিত হন (১) 
ইত্যাদি । এই শ্রুতিকে উপলক্ষ্য করিয়া সৃত্রকার বলিয়াছেন__ 
সাভাব্যাপত্তিরপপত্তেঃ ॥৩1১।২২। 


উপরি উদ্ধৃত শ্রাতিতে যে, কন্মমী পুরুষদিগের আকাশ-ধুমাদি 
প্রাপ্তির কথ! আছে, তাহার অর্থ__কম্ম্ী পুরুষেরা প্রত্যাবর্তনের 
সময়ে আকাশাদির সঙ্গে মিলিত হইয়া এ সকল বস্তুর সমান 
স্বভাব প্রাপ্ত হন মাত্র, কিন্তু তাহাদের সে এক হইয়া যান 
না; কারণ, উহা যুক্তিবিরুদ্ধ। কেন নাক বস্ত “কখনই 
অপর বস্তু হইয়া যাইতে পারে না; পরস্ত অপর বস্তার তুলযাবন্থ 
প্রাপ্ত হইতে পারে। এইরূপে আকাশাদির সাম্যাবস্থা প্রাপ্ত 
হইয়। জীবকে দীর্ঘকাল (নাতিচিরেণ, বিশেষাণড 1 ৩১২৩ |) 
অতিবাহিত করিতে হয় না,_-অতি অল্লকালের মধ্যেই পূর্বব পূর্বব 
অবস্থা পরিত্যাগ করিয়া পরবর্তী অবস্থায় উপনীত হুইতে হয়।, 
কিন্তু ভূমিপতিত জীব যখন-_“ক্রীহিযবা! ওষধি-বনস্পতয়ঃ, তিলমাধা 
'জায়ন্তে” ব্রীহি (ধান্য), যব, তৃণ, লতা ও বৃক্ষজাতি এবং তিল 


কাপ 


. (১ এখানে ধুম অর্থ-জলের না্পীবস্থা-ধে অবস্থার পরিণামে 
মেঘের সধশর হয় ) অত্র অর্থ-_অরপূর্ণভাব, তখনও বারিবর্ষণের ক্ষমা 
হয় নাই, সেই অবস্থা) আর মেঘ অর্থ-বারিবর্ষণ করিবার উপযুক্ত : 
অবস্থা, মেঘের যে অবস্থা হইলে পর বারিবর্ষণ »ইয়৷ থাকে। এইগ্রকার 

বস্থা ত্রয়কে লক্ষ্য করিয়া! ধূম। অভ্র ও মেঘ শব গ্রযুজ হইয়াছে। 





হিন্দুদর্শন-বেদান্ত। ২২৯ 


মাধকড়াই প্রত্তৃতি শশ্যাকারে প্রাদুভূর্ত হয়, তখনকার অবশ্থার 
প্রতি লক্ষ্য করিযী! শ্রুতি বলিতেছেন-_“অতে। বৈ খলু ছুনিশ্রপ- 
তরম” এখান হইতে বহির্গমনই বড় কষকর--অত্যস্ত 
অনিশ্চিত (১)। এই যে, ব্রীহিষবার্দি অবস্থা হইতে কষ্টে 
নি্নের কথা, ইহা হইতেই বুঝা যায় যে, পূর্বব পূর্বব আবস্থা 
ছইতে নির্গমনে তত ক বাঁ কালবিলম্ব ঘটে না। কর্মী 
পুরুষেরা জন্মধারণের অনুরোধে ত্রীহিষবাদি শশ্যের কিংবা! ভূণ- 
লতাগ্রভৃতি বস্তুর মধ্যে প্রবেশ করিলেও, সে সকল স্থানে 
তাহাদের কোনক্ূপ ভোগ থাকে না। এ সকল শহ্থ ও তৃণ- 
লতার পছেদনে,*কর্তনে, ভক্ষণে কিংবা চুর্ণাদি-অবস্থান্তর করণে 
ভাহাদের কিছুমাত্র যাতনা-বোধ হয় না। কিন্তু যাহার! প্রাক্তন 


পাস পাপা 


(১ ্ীহিষবাদিভাবপ্রাপ্তির পরে নির্গমন যে কেন অনিশ্চিত, 
তাহার কারণ এই__্ীব কর্ণানুযায়ী যেরূপ জন্ম লাভের জন্য যে শ্ত- 
মধ্যে গ্রবেশ করে, ঘটনাক্রমে সেই শন্তটী যদি এমন কোন প্রাণিকর্তৃক 
ভক্ষিড় হয়।. যাহার ফলে তাহার অতীষ্ট জন্ম লাত করী অসস্ভব হইয়া 
দাড়ায়। মনে করুন, মনুয্ঞ্জন্ম লাভের জন্য যে জীব যে শন্তের মধ্যে 
প্রবেশ করিয়াছে, কোনও পণ্ড যদ্দি সেই শন্তটী ভক্ষণ করে, তাহ! 
হইলে তাহার আর মনুষা জগ্ম লাভ করা সম্ভবপর দুয় না*। সেই পঞ্তর 
দেহ হইতে মলমৃত্ররূপে নির্গত হইয়া! পুনরায় তাহাকে প্রন্ভজধ্যে যাইনি 
হইবে, সেবারও'যদি সেই শন্তটা মহুয্মের উদরস্থ ন| হয়, তাহা! হইলে তখনও 
তাহাকে বঙগিয। থাকিতে হইবে ) যতক্ষণ মনুষ্য-তক্ষিত না হইবে, ততক্ষণ 
এইরূপ অবস্থায়ই তাহাকে থাকিতে হইবে, এইন্তই এখান হইতে নির্নমন 
বড় কষ্টকর বল! হ্ইয়াছে। 


২৩৩ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


কর্ম্মবশে এ সকল শশ্যাদিরূপে জন্মলাভ করে তাহারাই $ 
সকল দেহের ভাল মন্দ অবস্থাভেদে সৃখ-দুঃখাঁদি ভোগ করিয়া 
থাকে ; কারণ, এ সকল বস্তু তাহাদেরই তোগদেহ--স্ুখদুঃখ- 
তোগের আয়তন, কন্ীদের নহে; কাজেই সেখানে কন্মীদের 
কোনপ্রকার ভোগ সম্ভবে না। তাহারা কেবল রেত£সেকসমর্থ 
মনুষ্যাদির দেহে প্রবেশের জন্য এ সকল বস্তুর সহিত সংস্ট 
(সন্বদ্ধ) হয় মাত্র। তাহারা মনুষ্যাদির দেহে প্রবিষ্ট হইয়। শুক্ররূপে 
পরিণত অন্নরসের সহিত স্ত্রী-দেহে প্রবেশ করিয়াই আপনাদের 
কণ্মানুরূপ দেহ রচনা করিয়! চাঁরতার্থ হয় ॥ ৩।১।২২--২৪ 
২৬-২৭। 
[ বৈধহিংসায় পাপের অভাব ] 

কেহ কেহ মনে করেন, যাগাদি কর্ধ্মমাত্রই হিংসাসাগেক্ষ। 
ষাগাদি কার্ধ্যে প্রাণিহিংগার বিধান আছে; প্রাণিহিংা 
উহার একটা অঙ্গ ; ভান্ততঃ কর্ম্মমাত্রেই বীজাহংসা অপরিহার্যয। 
হিংসার ফল পাঁপ, পাপের ফল দুঃখতোগ। অতএব কু্দার 
ভোগশেষে যখন চন্দ্রমগুল হইতে প্রত্যাগমনপুর্ঘবক শস্য ৪ 
ভৃণলতাদির মধ্যে প্রবেশ করেন, তখন এ সকল বস্তুর নিপীড়ন 
তাহাদেরও ন্বকৃত হিংসাসভ্ভূত পাপের ফলে ছুঃখভোগ ক্র 
অপরিহীত্ী হইতে পারে; সুতরাং এ সকল বস্তুর নিপীড়নে থে, 
তাহাদের ছঃখ হয় না, গর পক্ষে যুক্তি বা! প্রমাণ কি? তহুত্ত 
সৃত্রকার বলিতেছেন--. 


আশগুদ্বমিতি চেখ, ন, শবাৎ1৩।১২৫| 
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অর্থা&, বিধিবোধিত কর্মে হিংসার সন্বদ্ধ আছে বলিয়াই যে, 
এ ডে অশুদ্ধ--পাপযুক্ত, তাহা নহে; কারণ, শব্দ- 
প্রমাণ বেদই যাগাদি কর্মে প্রাণিহিংসার অনুমতি দিয়াছেন। 
গাপ-পুণ্য নিদ্ধীরণের একমাত্র উপায় হইতেছে বেদ (শব্দ)। 
বেদের সাহাধ্য ব্যতীত কেবল যুক্তি ব| তর্কের সাহাষ্যে পাপ- 
পুণ্য নির্দারণ করা যায় না। সেই বেদই যখন যজ্ঞকার্যে হিংসার 
বিধান দিয়াছেন, তখন কোন সাহসে বলিতে পারা যায় ষে, 
যজ্ঞাদি কর্মে অনুষ্ঠিত বৈধ হিংসাতেও পাপ হইবে, এবং দেই 
পাঁপের ফলে কন্মমীরা শস্যাদি-দেহে থাকিয়া দুঃখযাতন। ভোগ 
কুরবেন?, ফল কথা এই যে, বৈধহিংদা করিয়। কন্ম্ীরা কখনই 
পাপভাগী হন না, এবং শস্যাদি-দেহে প্রবেশ করিয়া পাপফলও 
ভোগ করেন ন[। এ সকল দেহে তাহাদের সংশ্লেষ মাত্র ঘটে ; 
আর কিছুই হয় ন! ॥৩।১।২৫। 
[ পাপকন্ধীদিগের গতি ) 

ধাহার! যাগ্রাদি পুণ্য কর্ম্ধার! ধর্ম সঞ্চয়*কুরেন, মৃত্যুর পর 
তাহাদের চন্দ্রমগ্ডলে গতি হয়, এবং ফল-ভোগান্তে দিব, মেঘ, 
পৃথিবী, পুরুষ ও যোধিত, এই পঞ্চ পদার্থের ভিতর দিয়া পৃথিবীতে 
আসিয়া পুনরায় তাহাদিগকে জন্ম ধারণ ক্লরিতে হয়; কিন্ত 
যাহারা সতকর্ম্ম-বহিমুথ পাপাচারী, চন্্রগুলেস্ভঃহাদেরণভোগির্ 
যোগ্য কোন স্থান বা বস্তু নাই; স্তুতরাং সেখানে তাহাদের গমনেও 
কোন গ্রায়োজন নাই। তাহাদের সম্বন্ধে সূত্রকার বলিতেছেন. 


সংযমনে তমতৃয়েতরেষাম্‌ আরোহাবরোহৌ ॥ ৩১৯৩ | 


২৩২ ফেল্লোশিপ-প্রবন্ধ। 


যাহারা ষাগাদি পুণ্য কর্ম করে না__পাপকর্ণ্ান্থি/, তাহারা 
ৃত্যুর পর“সংযমনপুরে (যমালয়ে) গমন করে, /ধং সেখানে 
কণ্ঘ্ানুরূপ যম-যাতন! ভোগ করিতে থাকে । তাহার! সেখানকার 
ফলভোগ শেষ করিয়! পুনরায় কর্্মফল-ভোগের জন্য পৃথিবীতে 
আগমন করে। যমালয়ে গমনই তাহাদের আরোহ, আর সেখান 
হইতে পৃথিবীতে ফিরিয়া আসাই অবরোহ । কঠোপনিষদে এই 
কথাই যমরাজ নচিকেতাকে বলিয়াছিলেন__ 
* ন সাম্পরারঃ প্রতিভাতি বালম্‌, 
গ্রমাদান্তং বিত্বমোহেন মূঢ়ম্‌। 
অয়ং লোকে! নাস্তি পর হাত মানী, 
পুনঃপুনব শমাপপ্ভতে মে ॥ 
অর্থাশু যাহারা বালক, যাহারা স্বার্থে অমনোযোগী, অথবা, 
যাহারা ধনমোহে 'অন্ধ, তাহার! মনে করে যে, ইহলোকই 
একমাত্র সত্য, পরর্লোক বলিয়া কিছু নাই; স্থৃতরাং পরলোকের 
জন পুণ্য-সঞ্চয়েরও আবশ্যক নাই; তাহার! বারংবার আমার 
বশ্যতা প্রাপ্ত হয়,'অর্থাৎ আমার প্রদত্ত নরক-যাতনা ভোগ করে। 
এ কথায় মনু, ব্যাস, বশিষ্ঠ প্রভৃতি খধিগণও অনুরূপ সম্মতি- 
প্রঙ্গান করিয়াছেন। পাপীদিগের,পাপের তারতম্যানুসারে যাতনা- 
ভোগের জন্য কতকগুলি স্থান নিন্দি আছে। সে শ্থানগুলির 
নামনরক'।স্ররকের শ্ুল গংখ্যা কত 1. 
অপিচ সপ্ত ॥ ৩1১।১৫। 


নরকের সমগ্িসংখ্যা সপ্ত--রৌরব, মহারৌ্িৰ ইত্যাদি। এই 
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সাতপ্রকা৯ নরকের স্বরূপ-পরিচয়গ্রভৃতি পুরাণশাস্ত্ে বিস্তৃতভাবে 
বণিত আছে যদিও উক্ত সাতপ্রকার নরকে চিত্রগুপ্ত প্রভৃতি 
বিভিন্ন শাসনকর্তার নামোল্লেখ দৃষ্ট হয় সত্য, তথাপি__ 
তত্রাপি তদ্ব্যাপারাদবিরোধঃ 1 ৩১১৬ ॥ 

সে সকল স্থানেও যমরাজেরই সম্পূর্ণ অধিকার। তীহারই 
শাসনাধীনে থাকিয়! চিত্রগুগ্ুপ্রভৃতি শাসনকর্তার! যখানির্দিষ্ট 
কার্য করিয়া থাকেন; স্থতরাং সে সকল স্থানেও যমরাজের 
্রভুত্বের বাধ! ঘটিতেছে না! ॥ ১১১৬ | 

যাহার! বিষ্ভার অনুশীলন করেন-__উপাসনায় নিরত থাকেন, 
মৃতুরে পর তাহার! 'দেবযান, পথ (অচ্চিরাদি পথ) অবলম্বন 
করিয়। ব্রহ্মলোক পর্ধ্যস্ত গমন করেন, আর যাহারা কর্্মনিরত 
কেবল যাগাদি কর্মের অনুষ্ঠানদ্বারা জীবন অতিবাহিত করেন, 
মৃত্যুর পর তাহারা ধূমাদিপথে চন্দ্রমগুলে খুমন করেন) কিন্ত 
বাহার! কর্ম বা উপাসনা, এই উভয় পথের কোন পথেরই অনু- 
মরণ করে না, তাহাদের কিপ্রকার গতি হয়*? এ প্রশ্নের উত্তরে 
উপনিষদ্‌ বলিতেছেন-_ 

“অথৈতয়োঃ পথোর্ন কতরেণচন, ভানীমানি ক্ষুদ্রাণাসকৃ- 
দাবর্তাীনি ভূতানি ভবস্তি_জায়ন্ ভিযন্বেতি, তেনঁসৌ। লোকে ন 
সম্পূর্্যতে” ইতি ্‌ 

অর্থাঙ' যাহারা এতদুভয়ের কোন পথেই গমন করে না, 
ভাহার! পুনঃ পুনঃ যাতায়াতশীল 'জায়ন্থ ঘিয়স্ব' (্বশ্লকালজীবী) 
কষু্র কষুত্র প্রাণিরূপে ( মশা-মাহী প) জন্মলাভ করে। 


টা ০ 
চপ 
এ" 
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ইহা হইতেছে বর্গনরকাতিরিক্ত তৃতীয় স্থান। /এই তৃতীয় 
একটা গন্তব্য স্থান আছে বলিয়াই এ চন্দ্রলোর্ক বা যমলোক 
পরিপূর্ণ হয় না (১)। উক্ত শ্রুতিবাক্যে কেবল “এতয়োঃ পথোঠ 
এই কথা মাত্র আছে; কিন্তু এ কথার অর্থ যে, কি, তাহ! নিদ্ধারণ 
কর! দুক্ধর; এই জন্য সৃত্রকার বলিতেছেন-_ 
বিদ্যা-কর্মণোরিতি তু প্রৃতত্বাৎ ॥ ৩১১৭ ॥ 

আতির 'এতয়োঃ, শবের অর্থ বিদ্যা! ও কর্ম । কারণ, বিষ্ভা ও 
কর্মের প্রসঙ্গেই এই শব্দটা ( এতয়োঃ) প্রযুক্ত হইয়াছে; 
সৃতরাং এ শ্রুতির তাৎপর্ধ্য হইতেছে_যাহারা পূর্ববকথিত বিষ্যা 
পথে কিংবা! কর্ম্ূপথে যাইতে অক্ষম অর্থাৎ ফি *ও কর্্মগথের 
অনধিকারী, তাহার! স্বর্গেও যায় না, নরকেও যায় না; তাহার 
মশক-মক্ষিকাদিরূপে জন্ম পরিগ্রহ করিয়! 'জায়ন্ব জিয়স্ব' নামক 
তৃতীয় স্থান পূর্ণ করে । বিশেষ এই যে 

ন তৃতীয়ে, তথোপলবেঃ ॥ ৩১1১৮ ॥ 
যাহার! চর্জ্রমগুলে যাইবার অনধিকা প্রযুক্ত তৃতীয় স্থানে 


(১) প্রথমে প্রশ্ন হইয়াছিল--“বেখ যথাঁসৌ লোকো ন মণ্পর্ধাত" 
প্ইতিগ তুমি জান কি--যে কারণে এ চন্ত্রলোক ও যমলোক যাত্রীদবারা 
পূর্ণ হইয়া যায় নৃ! ? তদুত্বরে ধল! হইল যে, নকল লোকইত মৃত্যুর পর 
২ লোকে গমন করে ন1। যাহার! উপাসনায় রত, তাহার! ব্রদ্মলোকে 
যান? যাহাবী ধবগ কণ্মনিষ্ঠ, তাহার! চন্ত্রলোকে যান. আর যাহার! 
নিতান্ত পাপী, তাহার! যমলোকে যায়, কিন্তু যাহার! উপাসনাবিমুখ, কিংবা 
সৎকর্শবিহীনদ অথচ পাঁপকার্ধ্য-পরাঘুখ, তাহাদের & সকল লোকে গতি 
হয় না, তাহারা মশক-সক্ষিকাদিরূপে পুনঃ পুনঃ অম্মধারণ করে; এই 
কারণেই চন্্রাদিলোক পুর্ণ হইয়া যায় ন|। 
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যায়, দা দেহলাতের জন্য আর পঞ্চাগ্রিদংযোগ আবশ্যক 
হয় না।৯'জায়স্ব ভিয়ম্ব' ইত্যাদি বাক্যের তাশুপর্ধ্য পর্য্যালোচন। 
করিলে বেশ বুঝা যায় যে, যাহারা চন্দ্রমগ্ডুলে যাইবার অধিকারী, 
কেবল তাহাদেরই দেহোণুপত্তির জন্য ছ্যু-পর্জন্যাদি পঞ্চাগ্নি-সন্বদ্ধ 
অপরিহাধ্য হইয়৷ থাকে (১), কিন্তু যাহারা মনুষ্যশরীর পরিগ্রহ 
ন1 করিয়! অন্প্রকার দেহ ধারণ করিতে বাধ্য হয়, তাহাদের 
জন্য আর পঞ্চানুতি আবশ্যক হয় না, কেন না,-- 
মুর্যতেইপি চ লোকে 1৩।১।১৯। 
দর্শনাচ্চ ।৩/১।২০। 
পুরাণ ও ইতিহাস প্রভৃতি গ্রস্থে প্রদশিত লৌকিক উদ্বাহরণ হইতেও 
ইহা জান! যায়'। দ্রোণ, ধৃষ্টহ্যু্ন, সীতা ও দ্রৌপদীপ্রভৃতির নাম 
এখানে বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । তাহারা সকলেই অযোনি-সম্ভৃত, 
তন্মধ্যে দ্রোণাচার্যের দেহোশুপত্তিতে ষোিৎসন্বন্ধের অভাব, আর 
ধৃষত্যু্, সীত। ও ভ্রৌপদীর দেহধারণে যৌধিৎ ও পুরুষ--উভয়- 
(১) মৃত ব্যক্তিমান্রই চন্ত্রমগ্ুলে যাইতেঞ্পারে না, তাহার অন্ত 
অধিকার চাই। শ্রুতি বলিয়াছেন--প্যে বৈ কেচিদধিকৃত। অন্মাৎ 
লোকাৎ প্রযস্তি, চন্ত্রমসমেব তে সর্ধে গচ্ছস্তি” অর্থাৎ যাহার! কর্শন্বারা 
অধিকার লাভ করিয়াছেন, তাহারাই কেবল মৃত্যুর পর চন্্রমগ্ুলে গমন 
করেন। চন্ত্রমগুল হইতে আসিয়! পুনরায় মন্ু্যাদি দেহ কুভ করিতে 
হইলেই দিব-পর্জন্তাদি পঞ্চবিধ অগ্রিতে আঁহিতিবযবা অনুস্লজনীয ; কিন্ত 
সকলের পক্ষে নহে'। শ্বেদজ, উদ্ভিজ্জ ও অওঁজ গ্রভৃতির দেহও এই তৃতীয় 
স্থানের অস্তর্গত। তাহা! পরবর্তী "তৃতীয়'শবাবরোধ; সংশোকজন্ত” 
(৩১২১) সুত্রে বধিত হইয়াছে। 
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সম্বদ্ধেরই অভাব পরিলক্ষিত হয় (১)। ইহা! হইতে এরা 
স্থির হয় যে, যাহারা চন্্রমগ্ডল হইতে প্রত্যাবর্তনপূর্ববক /মুষ্যশরীর 
গ্রহণ করেন, ভাহারাই পঞ্চামিসংষোগে বাধ্য হন, আর যাহার! 
চন্দ্রমগ্ডলে যাইবার অনধিকারী--এখানেই কণ্মানুরূপ শরীর 
পরিগ্রহ করেন, তাহাদের শরীরের জন্য আর পঞ্চসংখ্যার কোনই 
আবশ্বক নাই। নানাপ্রকারে তাহাদের দেহ রচন! হইতে পারে। 
ম্বেদজ ও উদ্ভিজ্জপ্রভৃতির দেহনিদ্্াণে যে, শ্ত্রীপুরুষ-সংসর্গের 
কিছুমাত্র অপেক্ষা! নাই, ইহা প্রত্যক্ষ প্রমাণদ্বারাও সমধিত। 
অতএব দেহ ধারণ করিতে হইলেই যে, সর্বত্র পঞ্চাহুতির 
আবশ্যকত। আছে, তাহ! নহে ॥ ৩।১।১৯---২০ ॥ 
[ স্প্রাবস্থা ] 

জাগ্রত, স্বপ্ন ও 'হুযুপ্তি, এই তিনটা অবস্থা জীবজগতে 
সবপ্রসিদ্ধ। তন্মধ্যে জাগ্রৎ অবস্থা অতি বিশাল ও বিবিধ বৈচিত্র্যের 
আধার। জাগ্রৎ অবস্থাই জীবের ব্যবহারিক সৃখুখ-সম্প- 
দিনপূর্ববক সংসারাস্ত্তি “অধিকতর বৃদ্ধি করিয়া থাকে; এবং 
মুগ্ধ জীবগণও অনার সংসারকে সত্য মনে করিয়৷ সতত তাহারই 
সেবায্প আত্মনিয়োগ করিয়া থাকে। কেহই ইহার অসত্যত! 
উপলব্ধি করে না, অপরে বলিলেও, তাহা বিশ্বাস করে না, 
এবং কযিধার, ও করে ন|। প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ কথ! উন্মত্ত-প্রলাপ 
জ্ঞানে উপেক্ষা করিয়া থাকে । এইজন্য স্প্রদষ্ান্তের সাহায্য 





(১) ফ্রোণ, ধায় প্রত্ৃতির উৎপত্বিবিবরণ মষ্থাভারত ও রামায়ণ 
গস বিশ্বৃতত্কাবে বধিত আছে। 
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জাগ্রত-জুবহারের অসত্যত| বিজ্ঞাপিত করিবার উদ্দেশ্যে সূত্র- 
কার তৃতীস, অধ্যায়ের দ্বিতীয় পাদের প্রারস্তেই স্বপ্রাবস্থার অব- 
তারণ! করিয়াছেন । স্বপ্ন সম্বন্ধে যথেষ্ট মততেদ আছে। তণ্মধ্যে- 

কেহ কেহ মনে করেন--মানুষ জাগরণসময়ে ভাল মন্দ 
ষে সমুদয় বিষয় দেখে শুনে ৰা অনুভব করে, সেই সকল 
বিষয়ের জ্ঞান বিলুপ্ত হইয়। গেলেও উহাদের সৃক্ষম সংস্কারগুলি 
মানুষের মানস-পটে দৃঢ়ভাবে আস্কত থাকে। নিদ্রাকালে সেই 
সকল সংস্কার উদ্ধদ্ধ হইয়া--অতীত বিষয়রাশি প্মরণ করাইয়! 
দেয়। ভ্রান্তিবশে সেই প্মরণাত্বক জ্ঞানই প্রত্যক্ষের ন্যায় প্রতীত 
তয় মাত্র» বস্তুতঃ সেখানে প্রত্যক্ষ করিবার মত কোন বাস্তব 
বিষয়ও নাই, এবং প্রত্যক্ষ জ্ঞানও নাই; সমস্তই প্ৃতির বিলাস- 
মাত্র। এ আশঙ্কার উত্তরে সুত্রকার বলিতেছেন--. 

| সন্ধ্যে সৃষ্টিরাহ হি॥৩২।১ 

জাগরণ ও ুযুপ্তি-অবস্থার মধ্যবর্তী বলয়! শ্বপ্রাবস্থাকে 'সন্ধা' 
বলা হয়। সেই সন্ধ্য-অবস্থায় অর্থাৎ জীগ্রঞ্ুস্বপ্নের মধ্যস্থলবর্তী 
বপরাবস্থায় যে সমস্ত বস্ত দৃষ্ট হয়, সেই সমস্ত বস্তুই তৎকালের 
জন্য সৃষ্ট (উৎপন্ন) হইয়া! প্রত্যক্ষ-গোচর হয় স্থৃতরাং সে স্মন্ত 
দৃশ্য কেবলই ল্মরণমাত্র নহে। শ্রুতি একথা*স্পঞ্টাক্ষরে বলিয়া" 
ছেন-_দন তত্র রথা ন রথযোগ! ন পম্থানে। ভথস্তি/"শর্ঘরধান্‌ রখ- 
যোগান পথঃ শ্জতে” অর্থাং সেখানে (শ্বপ্পে) রথ নাই, রথের 
ঘোড়। নাই, পথও নাই) কিন্তু রথ, রথযোগ্য অশ্ব ও পথসকল 
কৃষি করে। জীবই সে সৃষ্টির কর্তী। এই শ্রুতির উপদেশ হইডে 
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বুঝা যায় যে, স্বপ্ন-সময়ে দৃশ্য বস্তসকলের যথার্থ ই রর হইয়া 
থাকে; উহ! কেবল ভ্রান্তি বা কল্পনামাত্র নহে। /শ্রুতি যে, 
কেবল শ্ষ্টির কথামাত্র বলিয়াছেন, তাহা! নহে, পরন্ত-_. 


নির্মাতারং চৈকে, পুভ্রাদয়শ্চ 1৩1২।২। 


কোন কোন শ্রুতি আাবার আত্মাকেই স্বপর-ৃশ্বু সেই সকল 
পু্রাদি কাম্য বস্তুর স্থগ্টিকর্তা বলিয়! নির্দেশ কারিয়াছেন। যথা 
*্য এষ স্তৃপ্তেু জাগর্তি কামং কামং পুরুষে! নিশ্মিমাণঃ» অর্থাৎ 
এই পুরুষ (জীবাত্মা) স্বপ্নসময়ে ইচ্ছামত কাম্য বিষয়সমূহ 
নিপ্াণ করতঃ জাগরিত থাকে । অন্যত্র আবার. কারও স্পট, 
করিয়া বলিয়াছেন--“স হি তস্য কর্তা” সেই দ্রফটা জীবই সেই 
বপুদৃশ্য রথাদিস্ষ্টির কর্তা? অর্থাৎ জীব নিজেই দৃশ্য বিষয়সমূহ 
সৃষ্টি করিয়া প্রত্যক্ষ ক্রিয়া থাকে; সুতরাং এ সকল বন্ত 
কেবলই ল্মরণমাত্র নহে, পরন্ত তকালোৎপন্ন প্রাতিভাসিক (১)। 





(১) অদ্বৈতবাদীরর সত্যকে তিন শ্রেণীতে ৰিভক্ত করিয়াছেন-_: 
পারমাথিক, ব্যবহারিক ও প্রাতিভামিক। যাহা চিরকালই সত্য, কখনও 
অসত্য বা বিনাশগ্রাপ্ত হয় না, তাহা পারমার্থিক সত্য, যেমন বন্ধ। যাহা 
কেবল ব্যবহারদশার সত্যরূপে ব্যবহৃত হয়, পরমার্থদর্শনে মিথ্যা বলিয়া 
গ্রতিপন্ন হয়, তাহা ব্যবহারিক সত্য, যেমন জল, বায়ু, তেজঃ প্রভৃতি 
পদার্থ। "পসআ্ন্ছা পরমার্থতও সত্য নহে, ব্যবহারদশায়ও মত্য নহে, 
অথচ সাময়িকতাবে সত্য বলিয়! গ্রতীত হয়,__যতক্ষণ প্রতীতি, ততক্ষণই 
সত্য বধিয়া ব্যবহৃত হয়-শোক হর্যাদির সমুৎপাদক হয়, আৰার 
প্রতীতি-নাশের সঙ্গে সঙ্গেই বিলয় গ্রাপ্ত হয়, তাহান্পগ্রাতিভাসিক' সত্য; 
যেমন রুঙ্ছু-সর্প, শুক্তি-রজত প্রতৃতি। 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ২৩৯ 


এইজন্য এক্টাকল বস্তু জীবকর্তৃক নিশ্মিত হইলেও ব্যবহারিক 
স্তর ন্তায় সষ্্ু নহে, পরন্_ 

মীয়ামাত্রং তু কাস্তে নানভিব্যক্ত-ম্বরপন্থাৎ ॥৩২1৩। 

ৃচকশ্চ হি শ্রতেরাচক্ষতে চ তদ্িদঃ ॥৩1২1৪| 


সবপ্নদৃশয পুত্র গশুপ্রভৃতি বস্তু জীবন হইলেও পরমার্থ সত্য 
নহে, সমস্তই মায়ামাত্র__মায়াকল্পিত_অসত্য। এইজন্যাই 
সপদৃশ্য কোন বন্তুই সম্পূর্ণ যথাযথরূপে প্রকাশ পায় না। যে 
বস্ত্র যে দেশে, যে কালে ও যে ভাবে প্রকাশ পাওয়া উচিত, 
স্বপ্নে তাহার কোন সন্বন্ধই থাকে ন|। জীর্ণ কুটারে শয়ান দীন- 
দির ব্যক্তিও স্বপ্ন-সময়ে আপনাকে দুরদেশস্থ প্রাসাদোপরি 
শয্যায় শয়ান 'দেখিতে পায়। কখন কখন এরাপও স্বপ্ন" 
দর্শন হইয়| থাকে যে, নিজে যেন বন্থ দূরদেশে যাইয়া বহুবিধ 
কার্যে ব্যাপৃত রহিয়াছে ; অথচ সেখান হইতে ফিরিয় আসি- 
বার পূর্বেরই স্বপ্ন ভাঙ্সিয়া গ্রেলে নিজেকে যথাস্থানে বর্তমান 
দেখিতে পায়। এইরূপ আরও শত শত দৃষ্টান্ত দেখান যাইতে 
পারে, যে সম্বন্ধে কাহারো কোন সন্দেহ বা অবিশ্বাস করিবার 
অবসর নাই। স্বপ্নদর্শন বাস্তব সত্য হইলে এরূপ বিসদৃশ 
মংঘটন কখনই মন্তবপর হইত না) হৃতরাং স্বপ্নদর্শনকে মায়ামাত্র 
বলিয়। নির্দেশ করা অসঙ্গত হয় নাই। | 

স্বপ্ন নিজে মায়িক বা অসত্য হইলেও; কখন কখম 
তবিষ্যৎ গুভাশুত সত্যঘটন! সুচন! করিয়া থাকে। অভুর- 
ভবিষ্যৎ জীবনে যে সমস্ত শুভাশুভ ঘটন! নিচ্চয় ঘটিবে, 
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তাহাও কোন কোন ্বপ্ীদর্শন হইতে রর জানিতে 
পারা যায়। শ্রুতির উপদেশ হইতেও এ তব স্পট প্রমাণিত হয়, 
এবং যাহার! স্বপ্নবিদ্যা-বিশারদ, তাহারাও একথ! বলিয়া থাকেন। 
শ্রুতি বলিয়াছেন. 

প্যদ্দা কর্মাস্থ কাম্যেু স্িয়ং স্প্নেষু পশ্যতি। 

সমৃদ্ধিং তত্র জানীয়াৎ তশ্িন্‌ স্বপ্ননিদর্শনে ॥* 

*পুরুষং কৃষ্ণং কৃষ্ণদস্তং পশ্ঠতি, স এনং হস্তি” ইত্যাদি । 

অর্থাৎ যাগাদি কাম্য কর্ম আরম্তের পর কর্তা যদি স্বপ্র- 
যোগে কোনও .্তরীমুত্তি দর্শন করেন, তাহা! হইলে তিনি 
বুঝিবেন যে, তাহার আরব্ধ কর্ম সম্পন্ন ও ুঁফলগ্রদ হইবে। 
আর দ্বপ্নে যদি কেহ কৃষ্ণদন্তযুক্ত কৃষ্ণকায় পুরুষমুত্তি দর্শন করে, 
তাহা হইলে জানিতে হুইবে যে, সেই স্বপ্রদৃষট পুরুষই তাহার 
মৃত্যুর কারণ হইধে। পৌরাণিক ্বপ্লাধ্যায়ে এসন্বন্ধে বহু 
বিস্তৃত জালোচনা ও উদ্দাহরণ সঙ্সিবেশিত জাছে ; জিজ্ঞান 
পাঠক ব্র্ষাবৈবর্ত প্রভৃতি পুরাণে অনুসন্ধান করিবেন 0৩/২৩--৪| 
[ নুযুণ্তি অবস্থা ] 
জাগরণের পর যেমন স্বপ্নাবস্থা, গ্বপ্নের পর তেমনি নুযুপ্তি'জব 

্থার সবির্ভাব হয । যে অবস্থায় মানুষ আপনার কোন অবস্থাই 
অনুভবে আনিতে পারে না; এবং আপনার হিতাহিত বা 
শুভাগুভ বুঝিতে পারে না; অধিক কি, আপনার অস্তিত্ব পর্্যস্তও 
অনুভব করিতে পারে না, তাহাই আলোচ্য স্যুপ্তি-অবস্থার 
দ্ববূপ। শ্রাতি বলিয়াছেন--“বত্রৈতৎ ডঃ সমব্তঃ সম্প্রসঙ্ঃ 
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বপ্নং ন বিউনাতি, আস্থ তদা নাড়ীষু শ্যপ্তো ভবতি” অর্থাৎ 
ন্্িয়ণণ বিরন্যাপার হইলে পর, সপ্ত পুরুষ যখন সম্প্রসন্ন হয়, 
অর্থাৎ স্ুযুপ্তি-অবস্থা প্রাপ্ত হয়, তখন জীব এই সমুদয় নাড়ীতে 
প্রবিষ্ট হয় ইত্যাদি। এইরূপ মারও বহু স্থানে সুযুন্তির কথ! 
বর্ণত আছে। কোথাও আছে--“পুরীততি শেতে, কোথাও 
আছে--“সতা সোম্য তদা সম্পন্নো ভবতি,৮ তখন সৎ-পদবাচ্য 
গরমাত্মার সহিত একীভূত হয়, আবার কোথাও আঁছে-_ 
“য এষোহন্তহদয় আকাশঃ, তন্মিন শেতে” ইত্যাদি। এই 
সকল বাক্যের অর্থ পর্যালোচনা! করিলে ম্বতই সংশয়ের 
উদয় হয় যে, স্থযুপ্তির প্রকৃত স্থান কোনটা-নাড়ী 1 কিংবা 
পুরীতৎ ? অথবা ব্রহ্ম ( হাদয়াকাশ )? বিভিন্ন শ্রুতিতে এ তিন 
্থানেরই উল্লেখ রহিয়াছে ; স্তরাং তত্ব-নির্ণয় করা সহজ হয় 
"না। এই ছু্রপনেয় সংশয়-নিরসনার্থ সূত্রকার বলিতেছেন_- 


তদ ভাবো নাড়ীযু, তচ্ছ_তেরাত্মনি চ 1৬১টি 


্বযুপ্তি'অবস্থার উদয়ে স্বপ্রাবস্থার অবসান হয়; এইজন্য 
বধুপ্তিকে “তদভাব-শবদ্বার। নির্দেশ কর! হইয়াছে । জীব 
যখন নাড়ীপথে অগ্রসর হুইয়। পুরীতৎস্থানের .ভিতুরদিয়া 
পরমাত্মাতে ' উপস্থিত হয়, তখনই পুর্ণ নুষুপ্তি সম্পন্ন হয়। 
কেবল নাড়ী,.ব৷ কেবল পুরীতৎ, অথবা! কেবলই আত্মা স্থযুণ্ির 
বান নহে; পরম নাড়ী, পুরীতৎ ( হৃদয়বেষটনী ) ও আত্মা, এই 
ভিনই পর্যায়ক্রমে ন্ুযুপ্তি অবস্থ। সম্পাদন করিয়া থাকে; 


১৬ 
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নৃতরাং এ তিনটা শ্থানই সুষুপ্তির স্থান। ভাষ্যকার/শঙ্করাচার্ধয 
বলিয়াছেন__ "সমুচ্চয়েনৈতানি নাড্যাদীনি স্বাপ(য়াপৈতি, ন 
বিকল্লেন” অর্থাৎ জীব স্থৃযুপ্তির জন্য নাড়ীগ্রভৃতি সমস্তস্থানেই 
ক্রমশঃ গমন করে, কিন্ত বিকল্পে নহে__অর্থাৎ কখনও নাড়ীতে, 
কখনও পুরীততে, কখনওব! আত্মাতে, এ্নূপ নহে। টাকাকার 
গোবিন্দাননদও সমুচ্চয়পক্ষ সমর্থনপূর্ববক বলিয়াছেন_-“নাউ়ীদ্বারা 
পুরীততং গন্বা ব্রহ্মণি শেতে” অর্থাৎ নাড়ীপথে পুরীততে যাইয়। 
ব্রন্মেতে বিশ্রাম করে। ব্রহ্ম বা পরমাত্মাই যখন স্থুযুগ্তির শেষ 
ভূমি ঝা বিশ্রামস্থান, তখন স্ুযুপ্তির অবসানেও-- 


অতঃ প্রবোধোহম্মাৎ ॥ ১২1৮০) 


সেই, পরমাত্বা হইতেই জীবের প্রবোধ ঝ| ্রত্যাগমন 
প্রমাণিত হুইতেছেশ। “সত আগম্য ন বিদুঃ_-সত আঁগচ্ছামহেঞ' 
অর্থাত জীবগণ প্রবোধসময়ে সৎ--পরমাত্া হইতে আসিয়াও 
বুঝিতে পারে 'না যে, আমরা স--পরমাত্মার নিকট হইতে 
আসিয়াছি, ইত্যাদি শ্রুতিধাক্যও যথোক্ত সিদ্ধান্তেরই সমর্থন 
করিতেছে; সুতরাং উক্ত সিদ্ধান্তকে অসঙ্গত বা অপ্রামাণিক 
বলা যাইতে পারে না। 

আইঈস্কা "হইতে পারে যে, স্ুযুগ্ডিসময়ে জীবের যখন 
কোনপ্রকার আত্ম-পরিচয়ই থাকে না, এবং স্বয়ং শ্রুতিও যখন 
তগুকালে জীবের ব্রহ্ষপ্রাপ্তির কথা কলিতেছেন--“সতা৷ সোম্য 
তদু! সম্পন্নে! ভবতি”, আর ব্রহ্মলাতের পরে যখন প্রত্যাগমণও 


হিন্দুর্শন--বেদান্ত । ২৪৩. 


প্তবপর হয় খ, তখন সেই জীবই যে, প্রবোধকালে ফিরিয়া 
আইসে, তাহার প্রমাণ কি? তুত্তরে সুত্রকার বলিতেছেন-.. 
স এব তু কর্ধানুম্থৃতি-শব-বিধিভ্যঃ ॥৩1২৯। 

সেই জীবই যে, ফিরিয়া! আইসে, ইহা অপ্রামীণিক নহে; 
আহার কর্ম্ম, অনুস্থৃতি 'ও শব্দই (শ্রুতিই) তদ্বিষয়ে উত্কৃষ্ট 
প্রমাণ। স্ুযুণ্ত ব্যক্তিকে জাগরণের পূর্বের অনুষ্ঠিত অসম্পূর্ণ 
কর্ণের শেষাংশ পূরণ করিতে এবং পূর্ববানুভূত বিষয়গুলি 
স্মরণ করিতে দেখা যায়, স্থুযুপ্ত ও জাগরিত ব্যক্তি এক না 
হইলে এরূপভাবে শেষাংশপুরণ ও পূর্ননানুভূত ন্ররণ কখনই 
মন্তধপর হইত্তে পারে না। স্ুুপ্ত ব্যক্তির পুনরুখ্ান সম্ভবপর 
না হইলে, শান্ত্োক্ত ধন্মকর্ম্োপদেশেরও সার্থকত। থাকে না।. 
কারণ, স্ুযুপ্তিতেই যদি জীবের সমস্ত শেষ হইয়া যায়, তাহা, 
'হইলে জাগ্রন্ুকালীন কর্মের ফলভোগ করা তাহার পক্ষে আর : 
সন্তবপর হইতে পারে না, এবং একের অনুষিত কর্মের ফল যে, 
অগরে ভোগ করিবে, ইহাঁও যুক্তিসঙ্গত হয় 'না' অথচ স্থুযু- 
প্তের পুনরুথান স্বীকার করিলে এ সকল আপত্তি উঠিতেই 
গারে না। তাহার পর, শ্রুতি বলিয়াছেন--“পুনঃ প্রতিন্যায়ং 
প্রতিযোনি আদ্রবতি বুদ্ধান্তায়ৈব” অর্থাৎ 'শৃষুণ্ত ব্যক্তি ু্ধান্তা" 
বন (জাগরিতাবস্থা) লাতের জন্য পুনরায় নিজ নিজ 'আজীশ্রয় 
স্থানে গমন করে।' এবং “ত ইহ ব্যাঘো বা সিংহে। বাবুকে, 
ব%%% যদ্যদ বস্তি, তৎ তদা ভবন্তি” অর্থাৎ “ুযুপ্তির 
পূর্বে ব্যাত্র, বুক বা গিংহ প্রন্ৃতিরপে ফে যাহা ছিল, 


88 ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


মুযুণ্তিভলের পরেও সে তাহাই হয়, এই সবল বেদবাণী 
হইতেও বেশ বুঝা যায় যে, যে ব্যক্তি যুণডিদ্ প্রাপ্ত হয়, 
সেই ব্যক্তিই পুনরায় জাগরণ-অবন্থায় উপনীত হয়, এবং আপ- 
নাঁর প্রাক্তন কম্মফল ভোগ করিয়া কৃতার্থ হয়। 


ভাতএব, বুঝিতে হইবে যে, ুষুপ্ডিসময়ে জীব সৎ-সম্পন্ন 
হইলেও-_পরমাত্মার সহিত মিলিত হইলেও--আত্মদর্শী মুক্ত 
পুরুষের ম্যায় সর্ববতোতভাবে মিলিত হয় না; তখনও তাহার 
প্রা্তন কর্মমরাশি সঙ্গেই থাকে, কিন্তু আত্মদর্শার কোনপ্রকার 
কর্ম্সন্বন্ধ থাকে না; থাকে না বলিয়াই রকমের পর তাহাকে 
আর ফিরিয়; আসিতে হয় না, কিন্তু নাস পুরুষকে ধর্ধ- 
লাভের পরও ফিরিয়া আলিতে হয়। প্রাক্তন কর্মমরাশিই 
তাহাকে ফিরাইয়। লইয়া আসে, এবং পুনরায় সংসারভোগে 
নিয়োজিত করে ( ১) | 





(১) ম্ুযুধি অবস্থাকে দৈনন্দিন প্রণয়! বলা হয়। এ সময়ে জীবের 
ভোগোপকরণ সমস্তই “কারণশরীর+ নামক অজ্তানে বিলীন হইয়া! যার 
থাকে কেবল প্রাক্তন কর্মসমূহ। সেই সমুদয় কর্ধু লইয়াই জীব পরমাস্মার 
মহিত মিলিত হয্ক। অজ্ঞান থাকে বলিয়াই জাগ্রংকালে আপনার আমান 
ভূতি-ন্তু, করিতে পারে না, এবং কর্রাশি সঙ্গে থাকায় সেখানেও 
চিরকাল থাকিতে পারে না, ফিরিয়া আদিতে বাধা হর। উপনিষদ 
খাঁলচাছেন-- 

ুযুস্তিকালে সকলে বিলীনে তমোহভিতৃতঃ নুখরূপমেতি| 

গুনশ্চ জন্মান্তর-কর্মযোগাৎ স এব জীবঃ স্বপিতি প্রবুদ্ধঃ1% ইত্যাদি। 


হিন্দুদর্শন-_-বেদান্ত। ২৪৫ 
. [ মুঙ্ছা-অবস্থা ] 
উক্ত ধপ্তি-অবস্থার আলোচন।প্রসঙ্গে সুত্রকার লোক- 
প্রসিদ্ধ মুঙ্ছাবস্থার সম্বন্ধেও আলোচন। করিয়াছেন । তিনি 
বলিয়াছেন-- 
ুদ্ধেইদদিস্ত্তিঃ পরিশেষাৎ ॥৩২।১০1 
মর্ছা-অবস্থা যখন মৃত্যু বা স্যুণ্তিঅবস্থার অস্তরনিবিষ্ট হইতে 
পারে না, তখন বাধ্য হইয়াই এ অবস্থাকে 'অদ্ধ-সম্পত্তি বলিতে 
হইবে। সুযুপ্তি অবস্থায় জীবের পূর্ণমাত্রায় সৎ-সম্পত্তি হয় 
.(ব্রহ্ষের সঙ্গে মিলন হয় ), কিন্তু মূচ্ছাকালে ঠিক তাহা হয় না, 
অ$ঞ-আধি হুয়; অতএব মুর্ছা-অবস্থাকে 'অর্ধ-সম্পত্তি' বলাই 
সৃমঙত হয় (১)। 
| [ পরব্রঙ্গের শ্বরূপ নির্দেশ ] 
নুষুপ্তি্ময়ে জীব, যে পরমাত্মার (ব্র্ষেঘ্ণ সহিত সম্মিলিত 
হয়, এবং প্রবোধসময়েও ধাহ! হইতে প্রত্যুখিত হয়, সেই 
পরমাত্মার প্রকৃত স্বরূপ নিরূপণপ্রসঙ্গে সৃত্রপ্ধাক্চ, বলিতেছেন-. 
'অরূপবদেব হি ততগ্রধানত্বাৎ 1৩।২১৪॥ 


আলোচ্য পরব্রহ্ধ নিশ্চয়ই অরূপবত, কোন্প্রকার রূপ বা 
আকারাদি বিশেষধর্ম্ম তাহার নাই; তিনি সর্বতোতাবে নীরূপ-- 


সপ 





(১) এখানে ভাষ্যকার আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন-__“নিঃসজত্বাং 
সম্পন্নঃ, ইতরম্মাচ্চ বৈলক্ষণ্যাৎ অমম্পন্নঃ ইতি" অর্থাৎ যুণ্তি-অবস্থায় যেমন 
সংজ! থাকে না, তেমনি মুর্ছাকাবেও সংজ্ঞ। থাকে ন|) এই কারণে 
ুযুতের তায় মৃষ্াগ্রস্তকেও সম্পন্ন বলা যাইতে পারে। আবার মুখের 
মালিন্ত ও বিকৃতি গ্রভূতি বৈলক্ষণ্য থাকায় অসম্পানও বল। যাইতে পারে। 


২৪৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 
নিরাকার ও নির্বিবশেষ। ব্রহ্মের এবংবিধ স্বরূপ দশ করাই-_ 
পঅস্নুলম্‌ অনণু  অভ্ম্বমদীর্ঘম্‌” “দিব্যো হামূর্ত: পুরুষ: ইত্যাদি 
শ্ুতিবাক্যের একমাত্র লক্ষা, তপ্ঠিন্ন আর যে সকল শ্রুতিবাক্যে 
ব্রহ্মের সবিশেষভাৰ উপদিষ্ট আছে, সে সকল বাক্যের প্রধান 
উদ্দেশ্য হইতেছে উপাসনাবিধির বিষয়-প্রদর্শশ। কোনপ্রকার 
তণ বা রূপ-সগ্বন্ধ ব্যতীত নিরাকারের উপাসনা সম্ভবপর হয় ন1) 
এই কারণে নির্বিবশেষ ব্রঙ্মোও গুণরূপাদি বিশেষভাব সমারোপ. 
পূর্বক এ সকল শ্রতিবাক্য ব্রহ্মোপদেশ করিয়াছেন; কিন্ত 
ব্রহ্মের সবিশেষ্ভাব প্রতিপাদন করাই উহাদের উদ্দেশ্য নহে; 
স্থতরাং সে সকল শ্রর্গতবাক্যছার! ব্রদ্মের উবিশেষভাব প্রমাণিত 
হয় না। 

যাহারা বলেন, শ্রুতিতে যখন সগুণ নিগুণ উভয়ভাবই বিত্ত 
আছে, তখন ব্র্ক্ষর উভয়ভাবই সত্য--তিনি সগুণও বটে 
নিগুণও বটে।, ব্রত তাহাদের এ কথ যুক্তিসঙ্গত মনে হয 
না। কারণ, এক বস কখনও ছুই রকম হয় না, এক রকমই হয়। 
যাহার যাঁহ। স্বতঃসিদ্ধ ভাব, তাঁহার সেভাব কখনই পরিবন্তিঃ 
হয় না, বা হইতে পারে না। অগ্নি কখনও উষ্ণ-অমুষঃ ছুই রক 
ইয় না, ব্রহ্মাসম্থন্ধেও সেই কথা। ব্রহ্ম যদি সবিশেষই হন, 
তাহী হইলে করীনই নির্বিরশেষ নহে, আর যদি নির্বিশেষই হন, 
ভাহ! হইলেও সবিশেষ হইতে পারেন না। যাহা হয়, একরপই 
হইতে হইবে। এমত অবস্থায় প্রধানতিঃ তরঙ্গের স্বরূপ- গ্রতিগাদঃ 
শভিসমুহ যখন ব্রক্ষকে নিগুণ-_নির্বিবিশেষ বলিয়াছেন, ভখন 


হিন্দুদর্শন_- বেদান্ত | ২৪৭ 


রঙ্গ প্রতিপাঁদনে তাণ্পর্ধ্যবিহীন উপাদনাকাণ্তীয় শ্রুতির অনুরোধে 
্রক্ষোর সবিশ্বেষতাব ঝ| উত্যস্বভাব স্বীকার করিতে পারা যায় না। 
তবে, একই প্রকাশ ( সূর্ধ্যাদির মালোক ) যেমন নানাবিধ বন্তব- 
সংযোগে নানাবর্ণে রঞ্জিত হইয়! বিভিন্ন আকারে প্রকাশ পায়, 
কিন্তু তাহার প্রকৃত ন্বরূপ নষ্ট হয় না, অক্ষুপ্নই থাকে, তেমনি 
বিবিধ উপাধি-সংষোগের ফলে নিরাকার নির্ণিবশেষ ব্রহ্ম 
নানাবিধ আকারে প্রকটিত হইলেও তীহার স্বাভাবিক রূপ 
(নিগুণ নির্বিবশেষভাব) অব্যাহতই থাকে। শ্রুতি নিজেও “সৈন্ধব- 
ঘন' প্রভৃতি ৃষ্টন্তদ্ার। ব্রন্মের একরূপতাই ( চৈতন্যরূপতাই ) 
স্থাপন করিয়াছেন, এবং “নেতি নেতি” (তিনি ইহা নহেন,_ উহা! 
নহেন) ইত্যাদি বাঁক্যে তগুসম্বদ্ধে যতপ্রকার বিশেষভাবের প্রাপ্তি 
'সন্তাবনা ছিল, দে সমস্ত প্রতিষেধ করিয়া ত্দ্ষের নিরুপাধিক _. 
 নির্দিবশেষ চৈতন্যরূপতাই জ্ঞাপন করিয়াছেন। অতএব প্রবল 
শ্রতিপ্রমাণ ও তদমুকুল যুক্তিদ্বারা ইহাই প্রমাণিত হয় যে, 
আলোচ্য পরব্হ্গ স্বভাবতই নিরাকার-_নিধিবশৈষ চৈতন্যম্বরূপ। 
যাহারা বিবেক-বৈরাগ্যাদি সাধনা-বিহীন অনির্মলমতি, 
তাহাদের নিকট তিনি অব্া্ত_- নৈব বাঁচা ন মনসা! দ্রু$,ং শক্যং 
ন চক্ষুষা৮, কিন্ত যাহারা তাহার আরাধনায় আত্মনিয়োগ করিয়া 
বিশুদ্ধচিত্ত হইয়াছেন, তাহাদের নিকট তিনি স্ব্যঞ্জ-বুদ্ধি- 
গ্রাহথমতীন্দ্রিয়ম”_-অতীন্ত্রিয় হইয়াও বুদ্ধিগম্য হন।, তাহাকে 
ুদ্ধিগম্য করিতে হইলে যেরূপ যোগ্যত! বা অধিকার অর্জন করিতে 
হয়, তাহ! উপাসনা-মাপেক্ষ; সেইজন/ জনছিতৈষিণী শ্রুতি তাহার 


২৪৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 


সগুগভাব, “পাদ'ভেদ ও অংশাংশিভাব বর্ণনা করিয়াছেন। প্রকৃত- 
পক্ষে তিনি অখণ্ড, অনন্ত, নিত্য চৈতন্যম্বরূপ ॥৩।২।১১--৩৭। 


[ সগুণোপাননার ফল ] 


কম্মী পুরুষেরা যেরূপ, দেহত্যাগের পর চন্দ্রলোকে গমন 
করেন, গগুণ-ব্রদ্ষোপাসকগণও সেইরূপ দেহত্যাগের পর 
'দেবযান'-পথে (১) ব্রঙ্গলোকে গমন করেন। ইহা! সমস্ত 
উপাসনার সাধারণ ফল। আত্মদর্শনবিহীন মনুষ্যমাত্রই পাপ- 
পুণ্যের আশ্রয়; সম্পূর্ণরূপে পাপ-পুণারহিত মানুষ অত্যন্ত 
ছুলভ। এখন জিজ্ঞান্ত এই যে, উপাসকগণের পূর্ববসঞ্ষিত. 
পাপ-পুণ্যরাশির গতি কি হয়? তাহার! স্কি দেহত্যুগের সমযই, 
স্বীয় পাপ-পুণ্যরাশি বিদুরিত করেন, কিংবা মধ্যপথে করেন, 
অথব| ব্রহ্ষালৌকে যাইয়! ত্যাগ করেন? এ প্রশ্নের উত্তরে 
সূত্রকার বলিতেছেন: 

সাম্পরায়ে তর্তব্যাভাবাৎ, তথাহান্যে ॥৩/৩।২৭॥ 

্রহ্মলোকযাত্রী ্পাসকের সঞ্চিত পাপ-পুণ্যরাশি সঙ্গে 
লইয়| ব্রহ্ধলোকে যাইবার কোনই প্রয়োজন দেখ। যায় না। 
সেখানে পাপ-পুণ্যের ফলভোগ হয় না; মধ্যপথেও পাপ- পুণ্য" 
দ্বার করণীয় এমন কোন প্রয়োজন দেখা যায় না, যাহার জন্য 
উপাসককে পাপ-পুণ্যর!শি সঙ্গে লইয়া যাইতে হইবে ) কাজেই 





(১) দেবযানপথের পরিচয় এইরূপ-_ 
“অগিজেযাতিরহঃ শুরু; বগ্মাস! উ্তরায়ণম্‌। 
তত্র প্রয়াত! গচ্ছত্তি ত্র্ষ বক্ষবিদে। জনাঃ |” 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ২৪৯ 


বলিতে হইবে যে, তাহারা পূর্নবসঞ্চিত পাপপুণ্যরাশি এখানেই-_- 
দেহত্যাগের পুর্ব্বেই পরিত্যাগ করিয়া যান। শ্রুতি বলিতেছেন 
--ততিস্য পু! দায়মুপযন্তি, সুহাদঃ সাধুরুত্যাং, ছিষন্তঃ পাপ- 
কৃত্যাম্” অর্থাৎ 'উপাসক দেহত্যাগ করিধার সময়ে তাহার 
পুল্রগণ ধনসম্পদ গ্রহণ করে, এবং বন্ধুবর্গ ও শক্রুপক্ষ 
যথাক্রমে পুণ্য ও পাপের অংশ গ্রহণ করে। ইহাদ্বার৷ গুমাণিত 
হইতেছে যে, উপাসকগণ দেহত্যাগের পূর্বেই পাপ-পুণ্য পরি- 
ত্যাগপূর্ববক “দেবযান'-পথ অবলম্বন করিয়া ব্রঙ্মালৌকে গমন 


করেন 1৩৩।২৭--৩১ 


স্৮. [বিশেষ অধিকারগ্রাঙ্ত উপাসকদ্দিগের অবস্থিতিকাল ] 
উপাসকদিগের'মধ্যে যাহারা উপামনাকাধ্যে সমধিক সমু 
কর্ষলাভ করেন, এখানেই সমস্ত পুণ্য-পাপ ক্ষয় করিতে সমর্থ 
হন, তাহ'র! দেহত্যাগের পর ব্রহ্মলোকে * গমন করেন, এবং 
সেখানেই জ্ঞানামুশীলন করিয়। থাকেন, আর যাহার] ততটা উৎ- 
কর্ষলাভ করিতে পারে না, এবং সঞ্চিত প্ৰঙ্থুরাশিও দগ্প্রায় 
করিতে পারে না, তাহার! মৃত্যুর পর কন্্ানুযায়ী বিভিন্নগ্রকার 
অধিকার প্রাগ্ড হন, তাহাদিগকে 'আধিকারিক' পুরুষ বলে। 
যেমন চন্দ্র, সূর্য্য, বরুণ, বায়ু প্রভৃতি । তন্মধ্যে যাহারা ব্রহ্ম” 
লোকে গমন করেন, তাহাদিগকে আর সংসারে*্ফিরিয়া আসিতে 
হয়না; পরম ধাহারা স্বীয় কর্ম্দানুসারে অধিকারবিশেষ প্রাপ্ত 
হইয়াছেন, তাহাদ্িগকেও সহস| দংসারে ফিরিতে হয় না; বরং--. 


যাবদধিকারমবস্থিতিরাধিকারিকাণাম্‌ 7৩/৩1৩২ | 





২৫৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


আধিকারিক পুরুষদিগের স্বরৃত কণ্্ামুসারে লব্ধ 'শিধিকারের 
ক্ষয় না হওয়া পর্ধান্ত অবস্থিতি হইয়! থাকে। কর্ধ্ের ফল সর্বত্রই : 
দেশ-কালাদি-পরিচ্ছিন্ন; স্ৃতর|ং আধিকারিক পুরুষদিগের লব্ধ 
অধিকারও নিশ্চয়ই সীমাবদ্ধ _নিন্দিষট কালের জন্য কল্পিত, চির- 
দিনের জন্য নহে । যতকাঁল সেই নির্দিট.কাল পূর্ণ না হয়, তত- 
কালই শাহাদের লব্ধ অধিকার অক্ষুণ্ন থাকে, কিন্তু নির্দিস্ট কাল 
পূর্ণ হইলেই সে মধিকার আর থাকে না; সঙ্গে সঙ্গে বিলুপ্ত হই! 
যায়। তখন আপনাদের অধিকার ও এশ্বর্যযের অনিত্য তাদর্শনে 
সহজেই তাহাদের হৃদয়ে বৈরাগোর আবির্ভাব হয়, এবং ক্রমশঃ, 
আত্মচ্ছানের অভয় হইতে থাকে । সেই ্ানাগিদার! দগ্ধীঞগা 
অজ্ঞান ও সঞ্চিত কর্মারাশি তাহাদিগকে আর জন্মান্তর গ্রহণে 
বাধ্য করিতে পারে ন1। 


টা বাজান্গ্, [পদগ্ধানি ন রোহস্তি যথা পুনঃ । 
জানব ক্লেশৈর্াত্বা। সম্পগ্ভতে পুনঃ ॥* 


, শাসিত 


অগিদগ্ধ শশ্যবীজ যেমন পুনরায় অঙ্কুর-সমুৎ্পাদনে সমর্থ 
হয় না, তেমনি অবিষ্াদি ব্লেশ ও ক্লেশমূলক (১) কর্্মারাশি জ্ঞান 
দগ্ঠট হইলে দে সকলের দ্বারাও আত্মা সংস্পৃষ্ট হয় না, অর্থাৎ 
৯২০৯৪ 
(১) অবিষ্থান্থি া-রাগদ্েষাভিনিবেশা; পঞ্চ ক্লেশাঃ॥ 
(পাতঞ্জলহথত্ব ২৩)। 
অর্থাত ক্লেশ পাচ প্রকার । অবিস্তা, অনিতা, রাগ. দ্বেধ ও অভিনিবেশ। 
অবিষ্ঠা অন্মিতা প্রভৃতির বিশেষ পরিচর পাতঞজলে দ্রব্য | 





হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । ২৫১ 
ক্মাধীন হইয়! জন্মাদি গ্রহণ করিতে বাধ্য হন না (১)। 
অতএব অধিক্ষার সমাপ্তির পরেই আধিকারিক পুরুষের! পরমপ- 
লাতে বিমুক্ত হন; আর সংসারে ফিরেন না ॥ ৩৩৩২ ॥ 
[ উপাসনা ও কর্ম] 
বেদান্তদর্শনের তৃতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় পাদে সগুণ উপাসনা- 
সম্বন্ধে বু কথা আলোচিত হইয়াছে । বিভিন্ন শ্রুতিতে বিভিন্ন 
প্রকারে প্রদণিত ব্রক্মোপাননার সমন্বয় ও সামগ্রস্তের প্রণালী 
বিশদরূপে বর্ধিত হইয্নাছে। এখানে অল্লকথায় সে সমস্ত বিষয় 
বোধগম্য করান সম্পূর্ণ অসম্ভব; এইজন্য 'এখানে সে সকল 
বিষয়ের বিশ্লৈষণ বা আলোচন! পরিভ্াগ করা হইল। অতঃপর 
চতুর্থ পাদে বণিত উপাসনার প্রাধান্যসম্বন্ধে কিঞি আলোচনা 
করা যাইতেছে । 
বরদ্মোপাসনা কর্্সাপেক্ষ কি না, অর্থা, উপাসনার সহিত 
বিধিবোধিত কর্রের কোনরূপ সম্বন্ধ আছকি না, ভগবা কন্মের 
সহায়ত ব্যতিরেকেও উপাসনার ফল হঈটতে পারে কি না, এ 





(১) বস্তুতঃ কর্ম ও অবিষ্ভাদি ক্লেশ জ্ঞানদ্বার| দগ্ধ হয় না, 
দগ্ধপ্রার়-_দগ্ধেব মত হয়। বিজ্ঞানতিক্ষু বলিয়াছেন" কর্শণাং দাহশ্চ 
সহকার্যাচ্ছেদেন নৈক্ষলাম্‌ * সোংখ্যদার)' শা্ত্েযে, 'জ্ঞানাগিতে কর্ণ" 
দগ্ধ ভয় 'কথা আছে, তাহার অর্থ--ভন্মীভৃত হওয়া নহে, পরস্ত যে 
অবিষ্যাদি ক্েশের সহায়তায় কর্ণসমূহ ফল প্র্থ হয়, সে সহকারীব বিনাশে 
কর্েব ফল প্রসবে অসমর্থতা ॥ তুল যেমন তুষবহিত হঈগ্াঁ তা্কুর জন্মায় 
না, কর্্মও তেমন অবিষ্ভাদিরহিত হইয়! ফল প্রদান করেন । 


২৫২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


বিষয়ে বিভিন্নপ্রকার বহুতর মতবাদ আছে। তণ্াধ্যে পূর্বব- 
মীমাংস।-প্রণেতা আচার্য জৈমিনি বলেন -__ 
শেষত্বাং পুরুবার্থবাদে। যথান্তেঘিতি জৈমিনিঃ ॥৩1৪।২1 

যে কর্মের অনুষ্ঠান করা ষায়, কম্মকর্তা হয় সেই কর্মের 
শেষ (অঙ্গ)। সেই কর্তা করণীয় যদি কোনও জ্ঞান বা উপাসনা 
বিহিত থাকে, তাহা বন্ততঃ সেই প্রধানভূত কর্মের সহিতই 
সংশ্লিন্ট_-কর্মেরই অঙ্গ ব! অধীণ, স্বতন্ত্র নে; স্থতরাং সেই সকল 
উপাসনাতে যে, পৃথক পৃথক্‌ ফলের উল্লেখ দৃষ হয় 'তাহাও-_ 
অন্যান্য কণ্মাজসম্বন্ধে উল্লিখিত ফলের ন্যায় (কবল অর্থবাদমাত্র, 
অর্থাৎ পুরুষের উৎসাহবর্ধনার্থ কল্পিত স্ততিবাদমাত্র__বাস্তব 
নহে। অতএর উপাসনামাত্রই কর্মসাপেক্ষ হওয়! উচিত, অর্থাহ, 
উপাসকগণকেও উপাসনার সঙ্গে সঙ্গে অবশ্যুই কর্ন্ামুষ্টান করিতে 
হইবে। ব্রঙ্গবিদ্‌ বলিয়া প্রসিদ্ধ জনকপ্রভৃষ্রি আচারদর্শনেও 
এ কথ প্রমাণিত হয়। তাহারা জ্ঞানী হইয়াও কণ্্মানুষ্ঠান 
হইতে বিরত ছিলেন না) এতত্ব শ্রুতি ও স্মৃতিশান্ত্র হইতেও জানিতে 
পার! যায়। এইরূপ মারও বনু কারণ আছে, যাহাদ্বার 
জ্ঞানীর পক্ষেও কণ্মানুষ্ঠানের আবগ্কত| প্রমাণিত হইতে 
পারে। এতুত্বরে সুরকার বলিতেছেন যে, না 

পুরুমার্থোহতঃ শঙ্দাৎ ॥ ৩1৪।১ ॥ 

পুরুষের পরমার্থলাতের ( মুক্তিলাতের) উপায়ভূত যে, জ্ঞান, 
তাহ! নিশ্চয়ই কর্ধন-সাপেক্ষ নংহ। কর্মের কোনপ্রকার সহায়ত 
ন! লইয়াই জ্ঞান পুরুধার্থসাধনে সমর্থ হয়। জ্ঞান-সহযোগে 


হিন্দুর্শন--ব্দান্ত। ২৫৩ 


কর্নোরই উৎকর্ষ পিদ্ধ হয়, বিশ্ব কম্মনহযোগে জ্ঞানের সমুত্কর্ষ 
হয় না; অধিকন্তু উপাসনা ব্যতিরেকে ও যেমন কম্ম হইতে পারে, 
তেমনি কর্মী বাতিরকেও জ্ঞান ও জ্ঞানফল নিষ্পন্ন হইতে 
পারে। তবে যে, স্থানে স্থানে জ্ঞান ও কর্মের সহানুষ্ঠানের 
উপদেশ আছে, তাহা, কেবল জ্ঞানমার্গের প্রশংসাজ্ঞাপকমাত্র। 
নিত্য নৈমিত্তিক কন্মের অনুষ্ঠানে চিত্তের বিশুদ্ধত| সম্পন্ন হয়। 
বিশুদ্ধ চিত্তে স্বতই আত্মজ্ঞান প্রসারিত হয়; এইজন্য জ্ঞানো- 
দয়ের নিমিত্ত প্রথমে নিত্য নৈমিত্তিক বা নিষ্কাম কর্মের 
অনুষ্ঠান কর! আবশ্যক হয় সত্য, কিন্তু জ্ঞানোদয় হইলে-্আত 
নিত্য নিব্বিকার, সখ দুঃখের অতীত অবর্তা'ইত্যাকার বোধ 
সমুতপন্ন হইলে পর কর্মের অনুষ্ঠান দুরে থাকুক, 
উপমর্দি্কচ 1৩1৪1১ৎ। 


কর্ম ও কম্মপ্রবৃন্তি আপন! হইতেই বাধিত হইয়া যায়। তখন 
কম্মণনুষ্ঠানের উপযোগিতা মনোমধ্ো শ্থানই পায় না; তখন 
আত্মার স্থরূপ-সাক্ষাৎকারের প্রবৃত্তিই বলব্তী, হইয়া উষ্জ এবং 
তদনুকুল সাধন-সংগ্রহেই সমধিক আগ্রহ বৃদ্ধি পাইয়! থাকে। 
সেইজন্য সুত্রকার জ্ঞানানুকুল উপায়-নির্দেশপূর্ববক বলিতেছেন- 
শমনদমাছ্য পেতঃ স্তাৎ, তথাপি তু তিবেস্তাতযা 
তেযামবসথানুষ্েযত্বাৎ ॥৩/৪1২৭। 
যদিও জ্ঞান আপনার ফলসম্পাদনের জন্য অপর কাহারো 
অপেক্ষা করেনা সত্য, তথাপি আত্মজিজ্ঞান্তথ পুরুষ অবশ্যই 
শম-দমাদি সাধনসম্পন্ন হইবেন; কারণ, “তস্মাৎ শান্তো দাস্ত 


সপ াস্পিপিপাপপসপাপিসপা ৮ পাপী পস্সস্পপাশাশা। ৮ শিপ শি শিশ 


২৫৪ (ফেলোশিপ-্প্রবন্ধ | 


উপরতস্তিতিষ্ষুঃ সমাহিতো ভূত্বা! আত্মনোবাত্মানং গশ্ঠে”, 
'অতএব আত্মঞিজ্ঞান্থ পুরুষ শান্ত, দান্ত,। উপরত ( ভোগ- 
বিরত বা মন্ন্যাসী). তিতিক্ষু ও সমাধিসম্পন্ন হইয়া আপনাতে 
আপনাকে ( আত্মাকে) দর্শন করিবেন" ইত্যাদি শ্রুতিতে আত্- 
জ্ঞানলাভের অঙ্গরূপে শমদমাদি সাধনসমুহের অবশ্যানুষ্ঠেয়ত 
বিহিত হইয়াছে (১) । অতএব আত্মজ্ঞীনপিপাস্ত্র ব্যক্তিকে 
উক্ত শম-দমাদ্দি সাধনগুলি অবশ্যই গ্রহণ করিতে হয়। 
যোগ্যতানুসারে নন্ন্যাসগ্রহণেরও বিধান আছে। সন্যাসীর 
পক্ষে কর্ম্মানুষ্ঠানের বিধি ন| থাকিলেওঃ ভিক্ষাচধ্যাদি নিয়ম- 
নিষ্ঠা প্রতিপালনের কঠোর আদেশ রহিয়াছে 7$তরাং সন্নাসাও, 
সর্বতোভাবে শিয়মের অতীত হইতে পারেন না /ভাঠাকেও 
পালনীয় নিয়ম লল্ঘন করিলে প্রত্যবায়ী ও সংঘচ্যুত হইতে 
হয় (২)। সুত্রকার টি না হ না ছি (৩৪1৪০) 


মি সপ শিপ শিশিতশাািিাীশীসী 


(১) শান্ত ট্ অনতবিনরিযগত্যনী | দাত্ত রর -- বহিরিীন্তয়দণ্যমী। 
উপরত &অর্থ-_একবার ৰ্ণীকৃত ইন্তিযগণকে পুনরায় বিষয়ে যাইতে ন! 
দেওয়া। কেহ কেহ বলেন, উপরত অর্থ-সন্রযাসী। তিতিষ্ষু অর্থ_. 
শীত-গ্রীষ্মাদি ঘন্দসহিষু।। সমাহিত অর্থ-_-একাগ্রাচত্ত। 

(২) ধর্মশান্ত্রের উপদেশ এই যে,_- 

“আরূড়ো নৈষ্িকং ধর্ম যন্ত প্রচ্যবতে পুনঃ। 

প্রায়শ্চিত্ত ন পশ্ঠামি যেন শুধ্যেৎ স আত্মহা |”. 
. অর্থাৎ একবার নৈঠিক ধর্মে আরোহণ করিয়া! যে লোক তাহ! হইতে 
ছাত হয়, তাহার পক্ষে এমন কোনও প্রায়শ্িতত দেখিতেছি ন1) যাহ! 
্বা৷ সেই আত্মঘাতী বিশুদ্ধ হইতে পারে। 


হিন্দুদর্শন_-বেদান্ত |" ২৫৫ 


অর্থাৎ যে লোক একবার উন্নত পদে আরোহণ করিয়াছে, তাহার 
আর সে পদ হইতে ফিরিবার উপায় নাই। বিশেষতঃ সন্ন্যাসী 
ব| নৈষ্ঠিক ব্রহ্মচারী যদি স্ত্রীসংস প্রভৃতি নিষিদ্ধ কর্মী করে, 
তাহা হইলে প্রায়শ্চিত্ত করিলেও তাহার নিস্তার নাই__ 
বহিম্তভয়থাপি, স্বৃতেরাচারাচ্চ ॥৩1৪।৪৩ 

তাহার সেই পাপ উপপাতকই হউক, আর মহাঁপাতকই 
হউক, তাহাতে কিছু ক্ষতিবৃদ্ধি নাই; তাহাকে সমাজ হইতে 
বহিষ্কৃত করিতেই হইবে, ইহাই স্মৃতিশান্ত্রের আদেশ এবং 
সাধুসম্প্রদায়ের চিরন্তন ব্যবহার। এই কারণে মন্ন্যাসীকেও 
শিম-নিষ্ঠার, অধীন হইয়া চলিতে হয়, নচেও তাহার পতন 
অনিবার্য। অতএব আত্মজিজ্ঞান্মাত্রই সেই সমুদয় পতনীয় 
কায হইত বিরত থাকিয়া এবং শমদমাদি-গাঁধনসম্পন্ন হইয়া 
' উপাসনায়,'মনোনিবেশ করিবেন 8৩।৪-- ৪৩], 

[ উপাসনার প্রতের ও চিন্তার ক্রন ] 

শান্সোস্ত উপাসনা বনুশাখায় বিস্তৃত হইলেও প্রধানতঃ 
তিন শ্রেণীতে বিভভ্ত--সম্পদ-উপাসনা, প্রতীকোপাসনা ও 
অহংগ্রহোপাসনা । তন্মধ্যে-কোন এক ক্ষুদ্র বা অপকৃষ্ট বস্তুর 
অপকৃষ্টভাঁন প্রচ্ছন্ন রাখিয়া তাহাকে ঘে, তাপেক্ষা উত্কুষণ 
বস্তুবূপে উপাসনা, তাহার নাম সম্পদ-উপাসনা। যেমন 
পাধিব মুদ্তিবিশেষে পরমেশ্বরের উপামনা। কোন একটা 
অংশবিশেষকে যে, অংশিরূপে ঝ| পূর্ণ-বুদ্ধিতে উপাসনা, তাহা 
প্রতীকোপাসন|।॥ যেমন ত্রন্গের অংশভূত মনে ও আদিত্য 


২৫৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


ব্রহ্মবুদ্ধিতে উপাঁসনা । আর উপাপ্য বিষয়ের সহিত উপাসকের 
যে, অভেদ-বুদ্ধিতে (অহংভাবে ) উপাসনা, তাহার নাম অহং- 
গ্রহোপাসন।। যেমন “অহং ব্রহ্ষাম্মি আগি ব্রহ্ষ-ইত্যাকারে 
উপাপনা। এই তিনপ্রকাঁর উপাসনাই সাধারণতঃ প্রচলিত ও 
প্রসিদ্ধ আছে। 
[ জীবাত্মায় বর্গদৃষ্টি ] 

অহং-গ্রহোপাসনাস্থলে আত্মাতে ও ব্রহ্গেতে অভেদচিন্তার 
উপদেশ আছে। এখন সংশয় হইতেছে এই যে, 'অহম্‌এ 
(আত্মাতে) ব্রহ্নদৃষ্টি করিতে হইবে? 'না ব্রন্মেতে অহং-বুদ্ধি 
করিতে হইবে ? (১)। ততুত্রে সূত্রকার বঙ্গিতছেন_ 

আত্মেতি তৃপগঙ্ছন্তি, গ্রাহয়স্তি চ॥৪ ১1৩1! 

যদিও আতু। ও ব্রদ্ধা মূলতঃ এক-_-অভিন্ন পদার্থ, তথাপি' 
অহং-পদরবাচ্য আত্মাতই রন্-দৃষটি করিতে হটবে; অর্থাৎ 
আমাকেই ব্রহ্মরূপে চিন্ত! করিতে হইবে, কিন্তু ব্রজ্ষোতে লাতু-দৃষঠি 
করিতে হইবে ন[; কারণ, “অআহং ং ্রক্ান্মি” আমিই ব্রহ্ম) ইত্যাদি 

_ (৯। সংশয়ের কারণ এই যে._অহং-পদবাচ্য আত্মা। রাগথ্েযাদি- 
দোষে দুষিত, আর পরমাত্ম। বদ্ধ নিত্য নির্দোষ--পরম পবিভ্র। এমত 
অবস্থায় অহংপদবাচ্য আত্মাকে ব্রহ্ধরূপে চিন্তা করা কখনই সঙ্গত হইতে 
পারে ৭1, এবং পরম পবিত্র পরমাত্মাকেও 'অহং'রূপে চিন্তা কৰা যায় না 
কারণ, তাহাতে ব্রদ্মের পবিত্রতার হানি করা হয়। এই কারণে আপাত- 
দর্শনে এরূপ সংশর হইতে পাঁরে। বলা বাহুল্য যে, তববদৃষ্টিতে এরূপ সংশয় 
আসিতেই পারে না) কারণ, জীবাত্মাও প্রকৃতপক্ষে রাগঘেষাদি দোষযুকত 


নহে, পরন্ধ নিত্যমুক্ত ও বিশুদ্ধ। 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ২৫৭ 


স্থলে এরূপেই ত্রহ্মচিন্তার উপদেশ রহিয়াছে, এবং প্তত্বম অসি” 
(তুমি সেই ব্রদ্ী) ইত্যাদি শ্রুতিও জীবকেই ব্রহ্মরূপে প্রতি- 
বোধিত করিয়াছেন, কিন্তু কোথাও ব্রন্মে জীবভাব আরোপিত 
করেন নাই। এইজাতীয় আরও বনু শ্রুতিবাক্য আছে, সে 
মকল বাক্য পধ্যালোচন। করিলেও স্পট বুঝিতে পারা যায় 
যে, জীবেই ব্ক্দৃষ্টি করিতে হইবে, কিন্ত বরন্মেতে জীবনৃষ্টি নহে। 
যুক্তির অনুসরণ করিলেও বুঝ যায় যে,__ 
্গদৃ্টিরুতকর্ষাৎ|81১1৫1 

০ অপকৃ বস্তুকে উৎকৃষ্ট বস্তরূপে চিন্তা করিলেই বস্তুতঃ 
অগৃষট বস্তুর গৌরব না! প্রশংসা সুচিত হয়, কিন্তু উৎকৃষ্ট বন্তকে 
অগকৃ্ট বস্তুরূপে চিন্তা করিলে, তাহা তাহার প্রশংসার কারণ 
না হইয়া, বুরং সমধিক নিন্দারই কারণ হইয়া থাকে; এই 
কারণেই “মনে। ব্রন্ষেত্যুপাধীত” মনকে ব্রহ্ম বলিয়া উপাসন। 
করিবে, “আদিত্যো ব্রন্গেত্যাদেশ:* আকিত্যকরে রন্ববুদ্ধিতে 
উপাসন| করিবে, ইত্যাদি স্থলে যেরূপ অপকৃষ্ট মনে ও আদিত্যে 
দৃষ্টি করিতে হয়, সেইরূপ অপকৃষ্ ( অজ্ঞানবশে স্ুখছুঃখময় 
আরে পতিত) জীবাত্মাতেই ব্র্ষ-দৃষ্টি করা শোতন ও যুক্তি- 
সঙ্গত হয়। অতএব উপাসক অভেদোপাসনাকাললে আপনাকেই 
অন্ধরূপে চিন্তা করিবেন, কিন্তু ব্রন্মে 'অহংতাব, আরোপ করিবেন 
শ। এবং-.. 


ন গ্রতীকে, নহি নঃ ॥ ৪1১1৪ ॥ 
সহং"গ্রহোপাসনাস্থলে অহং-ধুদ্ধিতে ব্রহ্মচিন্ত। করিতে হয় 


১৭ 


২৫৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


বলিয়। ঘে, “মনে বঙ্গ (মনই ব্রহ্ম) ইত্যাদি প্রতীকোপাসনাস্থলেও 
মনগ্রভৃতিতে অহংঘদষ্টি করিতে হইবে, তাহা নহে; কারণ, 
বিভিন্নগ্রকার প্রতীক পদার্থ মন ও আকাশ প্রভৃতি কখনই 
ঘেই উপাসকের আত্ম-স্বরূপ নহে, এবং তিনি সেরূপ দর্শনও 
করেন না, ভেদবুদ্ধিই তাহার বাধক থাকে । অতএব কোন উপা- 
সকই মনপ্রভৃতি কোন প্রতীক বস্তুকে আত্মবুদ্ধিতে উপাসন। 
করিবেন না; কেবল এ ছুই পদার্থের (মনঃও ব্রম্মোর) অভেদ- 
চিন্তামাত্র করিবেন । সম্প্দ্‌-উপাসনা ও.কম্মান্-উপাসনার স্থলেও 
এই নিয়ম মান্য করিয়! চলিতে হইবে। 
[ উপাসনার বারংবার কর্তব্যত। ্ৃ 

যাগাদি ক্রিয়! একবারমাত্র অনুষ্ঠান করিলেই যেরূপ সম্পূর্ণ 
ক্রিয়.ফল পাওয়া, যায়, তাহার জন্য আর বারংবার অনুষ্ঠান, 
করিতে হয় না, উপাসনা সেরূপ করিলে হয় না; কারণ, উপাসনার 
বিধি স্বতন্ত্র-_ 

আবৃন্তিরসকৃদুপদেশাতৎ !81১।১ 

 জাধারণতঃ উপালনা বা আত্মচিন্ত। ও তদনুকুল সাধনামুষ্ঠান মাত্র 
একবার করিলে হয়না, অর্থাৎ একবারমাত্র শ্রাবণ, একবারমাত্র 
মনন, এবং একবারমাত্র নিদিধ্যাসন করিয়াই শাস্ত্রের আদেশ 
পাম. কর। হইল, মলে করিয়ু! সন্তুষ্ট থাকিলে চলিবে না) কারণ, 
ভাহীতে কোন ফলপ্রাপ্তির সন্তাবন! নাই। যে 'কাধ্যের ফল 
অদৃষ্ট-_অপ্রত্যক্ষ দেখিবার উপায়'নাই, সেখানে একবারমা্র 
অন্ুঠাবেই শাগ্রের আদেশ রক্ষিত হয়, এবং ভবিস্তঃ ফরমান 


হিন্দুদর্শন- বেদান্ত । ২৫৯ 


আশা! কর! সঙ্গত হয়, কিন্তু যাহার ফল সম্পূর্ণরূপে প্রত্যক্ষ 
গম্য_কর্তা নিজেই অনুভব করিতে সমর্থ, সে কার্যোর সম্বঙ্থো 
কেবল শাস্ত্রের আদেশ প্রতিপালন করিয়াই নিশ্চিন্ত হইলে 
ভুল করা হয়। সেখানে ফলোদয় ন! হওয়া পর্য্যন্ত পুনঃ পুনঃ 
অনুষ্ঠান করিতে হয়।”" ক্ষুধানিবৃত্তির উদ্দেশ্যে লোক ভোঁজনে 
প্রবৃত্ত হয়, কিন্তু সেখানে একবার এক গ্রাসমাত্র ভোজন করিয়া 
নিয়ম রক্ষা করিলে ত ফলোদয় ( ক্ষুধানিবৃত্তি ) হয় না, এবং 
কতবার কতগ্রাস ভোজন করিলে ক্ষুনিবৃত্তি হইবে, তাহাও 
'নিদ্দারণ করিয়া বলা যায় না) পরন্ু যতবার যতগ্রাম ভোজন 
কারলে ক্ষুধানিবৃত্তি হয়, তাহা তিনি (ভোজনকর্তা) নিজেই বুঝিতে 
গারেন, এবং তদনুসারে তিনি পুনঃ পুনঃ খাচ্ভবস্তু গ্রহণ করিয়া 
থাকেন; তেমনি উপাসনাকার্্যের অনুষ্ঠানও ক্ুনবার করিলে যে 
'ফল-নিষ্পত্তি হইবে, তাহা অপরে নির্দেশ করিতে পারে না; তাহা 
তিনি (উপাসক) নিজেই উত্তমরূপে বুঝিতে, পারেন, তদনুসারে 
তিনি ফলোদয় না হওয়া পর্যন্ত বারংবার সাধনীনুষ্ঠান করিয়া 
খাকেন-_পুনঃ পুনঃ শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন করেন, একবার 
মাত্র করিয়াই নিবৃত্ত হন না ও হইবেন না। ইহাই সাধনশাস্ত্রের 
আদেশ ও অভিপ্রায়। এসন্বন্ধে বিশেষ কথা এই ধে, ষে 
সকল উপাসনার ফল বর্তমান জন্মে উপভোগা নহে, কেবল 
পরলোকভোগা, সে সকল উপালনা অবলম্বন করিয়ী মধান্থলৈস্ 
সিপ্ধিলাতেয় পূর্বে ত্যাগ ধরিবে না, পরগ্ু-- 


গাপরার়ণাত তত্ৰাপি হি টম £%১২1 


৬ ফেলোশিপ-্প্রবন্ধ 


সেরূপ উপাসন! জীবনের শেষসীমা-_মৃত্যুকালপর্য্যস্ত চালাইতে 
হয়; কারণ, শাস্ত্রে দেখা যায়, প্রয়াগকালেও সাধু চিন্তার বিধান 
আছে, এবং তদনুসারে ভবিষ্যৎ শুভাশুত ফলপ্রাপ্তিরও উল্লেখ 
রহিয়াছে ।--যথা-_-“যং যং বাপি ম্মরন্‌ ভাবং ত্যজত্যন্তে কলে- 
বরম্‌* ইত্যাদি ॥81১১--২,১২| 


[ উপাসনায় আসনবিধি ] 


কার্ধ্যমাত্রেই স্থান ও আসনাদির বিধিব্যবস্থা দৃউ হয়; 
স্বতরাং উপাঁসনাসম্বন্ধেও স্থান ও আসনাদির নিয়ম-ব্যবস্থা থাক! 
আবশ্যক । তন্মধ্যে কণ্মাঙ্গ-আঁশ্রিত উপাসন! যখন কর্মমীবিধিরই ই. 
অধীন, তখন কর্মকাণ্ডোক্ত স্থান ও আসনাদির নিয়মই সেখানে 
গ্রহণীয় ; স্থতরাং এখানে সে জঅম্বন্ধে চিন্তা কর! অনাবশ্যক।' 
আত্মজ্ঞানের সর্থন্ধেও সেই কথ! । আত্মজ্ান যখন বস্তুত 
অর্থাৎ জ্ঞানে যখন বিজ্ঞেয় বস্তরই সর্ববতোভাবে প্রাধান্য, 
তখন তাহাতেও, স্থারাসনাদির অপেক্ষা থাকিতে পারে না। 
ফলে, একমাত্র সগুণ-উপাসনার জন্যই স্থান ও আসনাদি-চিন্ত! 
আবশ্যক হইতেছে । তগ্মধ্যে শ্থানসম্বন্ধে বনুপ্রকার বিধি- 
নিষেধসত্বেও সূত্রকার সংক্ষেপতঃ বলিয়াছেন 


যরৈকাগ্রতা, তত্রাবিশেষাৎ ॥81১।১১ ॥ 


যেখানে বসিলে চিত্ত প্রসন্ন হয়, সংসারের বধ আকর্ষণ 
ছিন্ন করিয়া ধ্যেয় বিষয়ে একা্র হয়, সেইরূপ স্থানই ( সাধারণ" 
তাবে নিষিদ্ধ হইলেও ) উপাসনার পক্ষে উৎকৃষ্ট স্থান। 


হিন্দুদর্শন-_ব্দাস্ত। ২৬১ 


উপাসক তাদৃশ উত্তম স্থান নির্বাচন করিয়া, তথায় উপাসনায় 
প্রবৃত্ত হইবেন; এবং-.. 
আসীনঃ সম্ভবাৎ। ৪1১৭ ॥ 
আসনবদ্ধ হইয়া--পল্মাসন, স্বস্তিকাসনপ্রভৃতি ষে কোন একটা 
শাসন অবলম্বন করিয়। উপাসনায় বসিবেন। কারণ, এ ভাবে 
আসনবদ্ধ হইয়া ধ্যান বা উপাসন! করিলেই ধ্যেয় বিষয়ে একাগ্রতা 
লাভ কর! সম্ভবপর হয়, নচে গমনাদিসময়ে ধ্যান করিতে বদিলে 
চিত্তের বিক্ষেপ উপস্থিত হইতে পারে, এবং শয়ান অবস্থায় ধ্যানে 
প্রবৃত্ত হইলেও সহজেই নিদ্রাকর্ষণ হইতে পারে, অথচ আসীন 
₹ুইয়া--আন্রেশকর ও অচঞ্চল আসন অবলম্বন করিয়া উপাসনায় 
বসিলে সহজেই উপাশ্যবিষয়ে মনোনিবেশ স্থসম্পন্ন হইতে পারে ; 
অতএব আসনবদ্ধ হইয়াই উপাসনা! করিবে, এবং তাহাই ফল- 
সিদ্ধির প্রধান উপায় ॥ 81১।৭--৯ ॥ 
[সগ্ডণোপাসকের মৃত্যুকালীন অবস্থা ] 

কম্মী পুরুষের! চন্দ্রমগ্ডলে গমন করেন, একথা সাঁধারণভাৰে 
বল! হইয়াছে, এবং মুক্ত পুরুষদিগের যে, লোকান্তর-গতি 
নাই, সে কথাও পরে বলা হইবে। এখন সগুণোপাসনায় রত 
পুরুষদিগের দেহত্যাগকালীন মবস্থা বল! যাইতেছে। তাহাদের 
যখন অন্তিম সময় সন্নিহিত হয়, তখন-_ 


বাঙমনসি সম্পন্ততে, দর্শনাৎ শব্দাচ্চ ॥ ৪1২1১ 
অতএব সর্বাগান ॥ 81২২ ॥ 
তন্মনঃ প্রাণে ॥ ৪8২৩ ॥ 


তাহাদের দেহ অসার হইয়! পড়ে; ইন্জ্রিয়গণ স্ব স্ব কার্য হইতে 
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বিরত হইতে আরম্ত করে। প্রথমে ৰাগিক্জিয়ের ক্রিয়া বিরত 
হয়, অর্থাৎ বাগিক্জরিয়ের ক্রিয়াশত্তি মনেতে বিলীন হয়, ততকালে 
বাক্শক্তি নিরুদ্ধ হইলেও মনের ক্রিয়া চলিতে থাকে ; মন তখনও 
ভাত্যাসঙ্জ সংস্কারামুমারে শুভাগত চিন্তাত্বার হর্য-বিযাদ অনু- 
ভব করিতে থাকে । তখন বাগিক্ডিয়ের ন্যায় চক্ষু, কর্ণ, জিহ্বা 
গ্রভৃতি ইন্দ্রিয়গণেরও বৃত্তি বা ক্রিয়াশ্ক্কি মনেতে বিলীন হয়, অর্থাৎ 
চক্ষু কর্ণ প্রভৃতি সমস্ত ইন্দ্িয়ের ক্রিয়াশক্তি নিরুদ্ধ হুইয়৷ 
মনোবৃত্তির অরীনতা-পাশে আবদ্ধ হয়। একথ| যেমন-_“বাক্‌ 
মনসি সম্পগ্ভতে, নঃ প্রাণে, প্রাণস্তেঞ্জসি” ইত্যাদি শ্রুতিদ্বারা 
প্রমানিত হয়, তেমনই প্রত্যক্ষ-দর্শন দাঝরুৎ মমধিত হয়।.. 
কারণ, মুমূর্যু র্যক্তির বাক্শক্তি নিরুদ্ধ হইলেও, মুখের অবস্থা 
দেখিয়। তাহার মান্সিক চিন্তাবৃত্তির অন্তিত্ধ অনুমান করা যায়্। 
অনন্তর মনের ক্রিয়াশক্তিও নিরুদ্ধ হইয়! যায়, মনোবৃত্তি প্রাণের 
অধীন হয়, তবর্থাৎ তখন মূনের চিন্তাশক্তি বিলুণ্ত হয়, কেবল 
প্রাণের ক্রিয়াশক্তি--পরিম্পান্দনমাত্র বিদ্যমান থাকে। ইহা 
মরুলেই প্রত্যক্ষ করিয়! থাকেন যে, যে সময় দেহের সমস্ত ক্রিয়! 
থানিয়। যায়, নিঃখ্াস প্রশ্বাংও নিরুদ্ধ হইয়া যাঁয়। জীবিত কি 
মত, ইহা নির্জারণ করা কঠিন হইয়া! গড়ে, সে সময়েও লোকে 
মুমুূ'র বক্ষ;স্থল ও নাভিদেশ পরীক্ষা করিয়! দেখে। যদি সে্কানে 
অতি তল্লমাত্রও স্গান্রন উপলব্ধি করে, তবে জীৰিত বলিয়। অব- 
ধারণ করে, নচেৎ মৃত নিশ্চয় করিয়। অনস্তরকরণীয় কার্ধ্য 
করিয়। পাকে; ইহাই লোু-ব্যবহার| অতঞ্ৰ মনোবৃত্তি রিরু 
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হইবার পরেও যে, প্রাণবৃত্তি বিগ্কমান থাকে, ইহাতে আর 
ংশয় করিবার কারণ নাই। এই প্রাণ আবার কোথায় লয় 
পায়? এতুত্বরে সুত্রকার বলিতেছেন-_ 
সোহ্ধাক্ষে, তছুপগমাদিভ্যঃ ॥ 81২18 || 
সেই প্রাণ দেহাধ্যক্ষ আত্মাতে লয় পায়, অর্থাৎ প্রাণ তখন 
সম্পূর্ণভাবে আত্মার 'সহিত সম্মিলিত হয়; কাজেই তৎকালে 
প্রাণের কোন্প্রকাঁর ক্রিয়া-পরিষ্পন্দন দেহমধ্যে প্রকাশ 
পায়না । এবিষয়ে উপনিষদ বলিয়াছেন_-“এবমেব ইমমাঝ্মানগূ 
অন্তকালে সর্ব্ব প্রাণা ঝভিসমায়ন্তি” অর্থাৎ অন্তিম সময়ে এই 
গ্রকারেই সমস্ত প্রাণ এই জীবান্মাকে প্রাপ্ত হয়। এই 
উপনিষদ্বাকা হইতেই দেহাধ্যক্ষ আত্মাতে প্রাণের সম্মিলন প্রমাণিত 
'হইতেছে। প্রাণ দেহাধ্যক্ষ আত্মাতে মিলিত হইলে পর--- 
ভূতেঘতঃ শ্রুতেঃ ॥ 81১1৫ ॥ 
সেই' প্রাণসম্বলিত অধ্যক্ষও আবার 'তেজঃপ্রভৃতি ভূত- 
বর্গের মধ্যে প্রবেশ করে। অভিপ্রায় এই যে, যেই মুহূর্তে প্রাণ 
যায়৷ আত্মার সঙ্গে মিলিত হয়, আত্মাও *সেই মুহূর্তেই এই 
দেহের সমস্ত্র কাধ্য শেষ হইয়াছে. বুঝিতে পারিয়। পরলোকে 
দেহ-রচনার উপযোগী তেজঃপ্রভৃতি সুঙ্ষম ভূতবর্গের সহিত 
মিপিত হইয়। প্রস্থানের জন্য প্রস্তুত হয়ঃ (১) 'এবং বহির্গমনের 





(১) আয়দন্বন্ধে শ্রুতি বলিয়াছেন--প্প্রাণস্তেজসি, তেজঃ পরস্তাং 
দেবতায়াম্‌,” অর্থাৎ প্রাণ লয় পায় তেজে, তেজ আবার লয় পায় পরা- 
দেধতাতে (আম্মাতে) | এখানে যদিও তেজেতেই প্রাণ-লয়ের কথ। আছেঃ 
অধ্যক্ষে লয়ের কথা নাই সত্য; তথাপি হ্ুত্রকারের কথার অপ্রামাণ্য 
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পথ অস্বেষণ করিতে থাকে । তাহাকে গমনোপযোগী পর্থ দেখাই- 
বার জন্যই যেন তখন “তদোকোহগ্রন্থলনম্ত (81১১৭ )-- 
তাহারই বাসভূমি (ওক) হৃদয়ের অগ্রভাগ উজ্জ্বন আলোকময় 
হইয়া উঠে। শ্রুতি বলিয়াছেন--০তস্য হৈতস্য হুদয়স্াগ্রং গ্রষ্ঠো- 
ততে, তেন প্রদ্নোতেনৈষ আতা নিজ্রামতি--চক্ষুষ্টোবা মুর 
বা,অন্যেত্যো বা শরীরদেশেত্যঃ” সেই মুমুধু জীবের হ্ৃদয়াগ্রভাগ 
প্রদীপ্ত হয়; সেই আলোকের সাহায্যে জীৰ দেহ হইতে নিক্রমণ 
করে। তাহার নির্গমনের পথ যথাসম্ভব চক্ষু, মু (ব্রহ্মরন্ধ ), 
কিংবা অন্যান্য দেহাবয়বও হইতে পারে (১)। এ পর্যন্ত সকল 


শঙ্কা করা উচিত নহে। ভাষ্যকার এস্থলে বলিয়াছেন--“যে! হি ক্রদ্ধাৎ 
মধুরাং গণ্বা, মথুরায়াঃ পাটলিপুত্রং ব্রজতি, দোইপিক্জ করদ্লাং পাটলিপুত্রং 
যাতি-ইতি শক্াং বদিতুম্। তত্মাৎ প্রাণসংযুকতসথাধযক্ষন্তৈব এতৎ তেজঃ- 
সহচরিতেষু ভূতেযু অবস্থানম্‌ ইতি।”” তাংপর্ধ্য এই যে, যে লোক অর্রদেশ 
হইতে যাত্রা করিয়া মথুরা! হইয়া পাটনায় যায়, তাহাকেও ক্রদরদেশ 
হইতে পাটনায় যাইতেছে বলিতে পার যায়, এইরূপ, প্রাণ যদি অধ্য- 
ক্ষের সহিত মিলিত হইয়াও তেজেতে মিলিত হয়, তাহ। হইলেও প্প্রাণঃ 
তেজসি”্-_ গাঁ তেজে লম্ত পায়, একথা বলিতে পারা ঘায়। 


(১) দেহের কোন অংশের ভিতর দরিয়া কোন জীব যায়। অন্ত 
শ্রুতিতে তাহার বিবরণ আছে_- 
“শতং চৈকা চ হাদয়স্য নাডান্তাসাং চোর্ধমভিনিঃস্থতৈক]। 
তয়োর্ধমায়ন্নমৃতত্বমেতি বিঘউ উন্ভ। উৎক্রমণে ভবস্তি ॥” 
অর্থাৎ মনুযাহৃদে একশত একটী নাড়ী আছে, তাহাদের একটা 
নার্ড়ী উর্ধে বরহ্ধরন্ধ, পর্যন্ত গিয়াছে। সেই নাড়ীপথে যাহার নিক্তাস্ত হন। 
তাহারা মুক্তিলাভ করেন, অন্ঠান্ত স্থানে যাইবার জন্য অপরাপর নাড়ী- 
পথ অবলগ্বন করেন। 
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জীবের অবস্থাই প্রায় সমান। এখানে অজ্ঞ-বিজেন্ত প্রভেদ নাই, 
যোগী-ভোগীতে পার্থক্য নাই ; এ পর্য্যন্ত গতি সকলের পক্ষেই 
তুল্য। বিশেধ এই যে, অবিদ্বান ও উপাসক যথোক্তপ্রকারে 
ভূতসৃন্মম আশ্রয় করিয়া যথাযোগ্য পথে প্রস্থান করেন, আর 
জ্ঞানী পুরুষ মোক্ষের জন্য কেবল নাড়ীপথমাত্র অবলম্বন করেন ॥ 
8২1৪-_৭ ॥ | 
[ সুস্্ম শরীরের পরিমাণ ও স্থিতিকাল ] 

লয়প্রকরণে পঠিত--“বাক্‌ মনপি সম্পদ্ভতে, মনঃ প্রাণে 
প্রাণস্তেজসি, তেজঃ পরণ্ঠাং দেবতায়াম্” এই শ্রুতিনির্দেশ ও 
“সোহধ্যক্ষে” এই সূত্রনির্দেশ অনুসারে বল! হইয়াছে ষে, মুমুরু 
ব্যক্তির অন্তিম সময় সন্নিহিত হইলে, বাকৃশক্তি মনের অধীন 
হুয়, মনোবৃত্তি প্রাণের অধীন হয়, গ্রাণ অধ্যক্ষ-আত্মাতে বিলীন 
হয়, প্রাণাদিসংবলিত অধ্যক্ষ সৃন্মন তেজের সধীন হয়, সেই তেজঃ 
আবার প্রাণ, মন, অধ্যক্ষ, ইন্ড্রিয়বর্গ ও অপরাপর সূুন্মন ভূতের 
সহিত একযোগে পরা-দেবত! পরমাত্মায় বিলীন হয়। এখানে 
বল! আবশ্যক যে, সুক্ষম শরীরের সহযোগিতা বাতীত দেহাধ্যক্ষ 
জীবের কোনপ্রকার কাধ্য করাই সম্ভবপর হয় না) সুতরাং 
'অধ্যক্ষের লয়* অর্থে সুন্ষম শরীরেরই লয় বুঝিতে হইবে। 

এখন জিজ্ঞান্য এই যে, পরা-দেবত! পরমাত্মা! সকলেরই 
মূল কারণ। কার্য বা উত্পন্ন বস্তামত্রই স্ব স্ব মূল কারণে 
লয়প্রাপ্ত হয়-_মুল কারণের সহিত মিলিয়া এক হইয়া যায়, 
তাহার আর ফিরিয়। আস সম্ভবপর হয় না; বরফ জলে পড়িলে 
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জল হইয়া যায়, তাহার আর পুনরাবির্ভাব হয় না বাঁ হইতে পারে 
না মৃত্যুকালে জীব যদি সূন্মম শরীর ও তেজঃস্রভৃতি সুক্ষ 
ভূতের সহিত পরমাত্মায় বিলীন হয়, তাহা হইলে ত উহার! 
সকলেই পরমাত্মার দহিত মিলিয়৷ এক হইয়! যাইবে, কেহই 
জার পৃথক্‌ ব! বিভক্ত থাকিবে না, উহাদের পুনরণ্থানও সম্ভবপর 
হইবে না; তণ্ুকালেই মুক্তি নিষ্পন্ন হইতে পারে; স্থৃতরাং উহা- 
দের আর লোকান্তর-গমন বা অন্তপ্রকার কশ্মফলভোগের অবসর 
কোথায় ? তদুত্তরে সুত্রকার বলিতেছেন-- 

তদ্‌ আপীতেঃ সংসারবব্যপর্দেশাৎ ॥ 81২1৮ ॥ 

'অগীতি' অর্থ__শাত্মঙ্জানোদয়ে সর্ববকর্ধবষয়ের, পর ব্র্মোতে' 
লয়। তাদৃশ অপীতি (লয়) আর মুক্তি একই কথা। যতদিন 
পর্যযপ্ত জীবের তৃ'দৃশ “মপীতি' বা ব্রদ্মসম্পত্তি না হয়, ততদিন 
পর্য্যন্ত সৃন্মন শরীর, বিধবস্ত বা বিনষ্ট হয় না। জীৰ 'সেই সুক্ষ 
শরীর আশ্রয় করিয়া এবং তেজঃ প্রভৃতি সুষ্ষ্মভূক্চে বেষ্টিত হইয়া 
বর্গ নরকাদি স্থানে ' গমনপুর্র্বক সংপার (জন্ম-ময়ণপরম্পর1) 
ভোগ করিয়া থাকে । 

উক্ত সুন্মম শরীর সপ্তদশ অনয়বে রচিত (১), পরিমাণে 

অতি সৃক্ষা। সুন্মন বলিয়াই পার্থন্থ লোৌকের| ইহার নির্গমন 





(১) স্ক্স শরীরের সপ্তদশ অবয়ব এই-- 


'পঞ্চ প্রাণ-মনোবৃদ্ধি-দশেন্দ্রিয়সম স্বিতম্‌ | 
. শরীরং সপ্টদশভিঃ নুপ্ং তলিঙ্গমুচ্যতে ॥* 


. পঞ্চ প্রাণ_(প্রাণ, আপান, সমান, ব্যান ও উদান ), সন, বুদ্ধি এবং 
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দেখিতে পায় না। স্কুল শরীরের বিকারে ইহার বিকার হয় না, 
বিনাশেও বিনাশ হয় না, এবং প্রলয়কালেও উচ্ছেদ হয় ন1। 
ইহ! অনাদিকাল হইতে আছে, এবং অনন্তকাল থাকিবে-"যতদিন 
জীবের পরামুক্তি সিদ্ধ না হয় ॥ 81২৮--১২ ॥ 
এই সুন্গ শরীরের সাহায্যেই জীবগণ পরাপর-ব্রহ্মবিস্তা 
অর্জনে অমর্থ হইয়া থাকে। তন্মধ্যে যাহার অপর-্রহ্মবিছা 
অঞ্জন করেন, তাহারা! এই সুন্ষন শরীরের সাহায্যে উতক্রমণ 
করেন, ( তাহাদের উতক্রমণের প্রণালী পরে বল! হইবে); আর 
ধাহার! পরব্রহ্মবিষ্ভা অধিগত হইয়| অবিষ্ভা-বন্ধন ছিন্ন করিতে 
সমর্থ হন, তাহাদের আর উত্ক্রমণ করিতে হয় না, এখানেই সুষম 
শরীর ও ততসহচর, সুক্মমভূত সকল বিলয় প্রাপ্ত হয়। এবিষয়ে 
মূত্রকার বলিয়াছেন-_ 
তানি পরে, তথাঁহাহ ॥ 81২।১৫ | 
যে সুন্মম শরীর ও ভূতবর্গ অপরাবিষ্াসেবীদিগের উৎক্রমণে 
সহায় হয়, সেই সূন্মম শরীর ও ভূতবর্গ ই আবার পরাবিগ্ভার 
উপাসকদ্দিগের উপকারসাধনে সর্ববতৌভাবে অসমর্থ হয়; এবং 
আপনাদের করণীয় কিছু না থাকায় পরাদেবত পরমাত্মায় যাইয়। 
এমনভাবে বিলয়প্রাপ্ত হয় যে, আর কখনও তাহাদের বিভাগ ব| 
পুনরুখান সন্তবপর হয় না। এ বিষয়ে শ্রুতি বলিয়াঞ্ছেন-” 





কর্মেন্র্িয় পাচ ও জ্ঞানেক্র্িয় পাঁচ, এই সপ্তদশ অবয়বপমন্থিত সুক্কমশরীর, 
ইহার অপর নাম লিঙ্গ শরীর। সাংখ্যমতে অহঙ্কারও একটা অৰ্য়ব, 









৯১১11. 
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*ন তন্য প্রাণা উতক্রামন্তি, ইহৈব সমবলীয়ন্তে* অর্থাৎ 'মেই 
ব্রহ্মব্দি পুরুষের প্রাণসকল (ইন্দিয়প্রভৃতি) উতক্রমণ করে 
না, এখানেই বিলীন হইয়া যায়' ইত্যাি। আরও বহু শ্রুতি ও 
স্মৃতিবাক্যদ্ধারা একথা! সমধিত হইয়াছে; সে সব কথা পরে 
আলোচিত হইবে, এখন উপাসকদিগের উতক্রমণের প্রণালী 
আলোচনা কর! যাইতেছে ॥ 8২১৩--১৬॥ 
[ উপাসকদিগের উৎক্রমণ-প্রণালী ] 

অপরাবিষ্ভাসেবী উপাঁসকগণের উতক্রমণচিন্তাপ্রসঙ্গে মৃত্যু- 
কালীন অবস্থা, এবং সৃষ্মন শরীরের স্বরূপ ও স্থিতিকাল প্রভৃতি. 
বিষয়গুলি আলোচনা কর! হইয়াছে; এব সেগানে একথাও 
বলা হইয়াছে যে, কন্মী ও উপাসকগণ “এই সৃল্ষম শরীরের 
সাহায্যেই স্থুল দেহ হইতে বিভিন্ন পথে বহির্গত হয়, আর জীব- 
ুক্ত পুরুষের সূক্ষ্ম শরীর এখানেই বিলীন হইয়া যায়; স্থৃতরাং* 
তাহার আর পরলোকগতি বা উতক্রমণ সম্ভবপর হয় না। কর্ধী- 
দিগের গতিপ্রণালী পূর্বেই বণিত হইয়াছে, এখন কেবল উপাসক- 
গণের উতক্রমণ' প্রণালী বলা যাইতেছে। পূর্বেই বলা হইয়াছে 
_ যে, উপাসক মৃত্যুকালে হৃদয়দেশ হইতে অগ্রসর হইয়! মুরধন 
নাড়ীপথে নিষ্ত্াস্ত হুন, কিন্তু তাহার নিক্রমণে কোনপ্রকার 
অবলম্বন থাকে ক্রি না, সে বথা বলা হয় নাই; এখন বল! 
হইতেছে-_ 

রশ্মান্থসারী ॥ ৪1২১৮ ॥ 
উপানকগণ দেহ হইতে বহির্গমনের সময় হদয়নিঃস্ত 
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মুর্ঘ্ত নাড়ী-পথে সূর্ধ্যরশ্মি অবলম্বন করিয়া বহিগ্গত হন। এ 
নাঁড়ীটা সকল সুময়েই সূর্য্যরশ্যিদ্বারা উদ্ভাসিত থাকে; কোন 
সময়ই রশ্মির অভাব হয় না; এমন কি, রাত্রিকালেও সেই রশ্মি- 
সম্বন্ধ বিলুপ্ত হয় না। উপনিষদে আছে--“অথ যাত্রেতদদ্যাৎ 
শরীরাদ্‌ উত্ক্রামতি, অথৈতৈরেব রশ্মিভিরদ্মাক্রমতে” অর্থাৎ 
উপানক যণকালে এইভাবে বর্তমান দেহ হইতে উতক্রমণ করে, 
তৎকালে এই সকল সূরধ্যরশ্মিযোগেই উতক্রমণ করে। আরও 
আছে-_“অমুত্সাদাদিত্যাৎ প্রতায়ন্তে, তা আন্থ নাড়ীযু সপ্তাঃ 
আত্যো। নাড়ীভ্যঃ প্রতায়ন্তে, তে অমুশ্ি্নাদিত্যে স্থপ্তাঃ” অর্থাৎ, 
সৃ্যরশ্মি এ সরুল নাড়ী হইতে নির্গত হইয়! সূর্যে সংলগ্ন হয়, 
আবার সূর্য্য হইতে' নির্গত হইয়া! নাড়ীসমূহে মিলিত হয়। 
রাত্রিতেও যে, রশ্মি-সন্বন্ধের অভাব হয় না, তাহ।--উপনিষদের 
এঅহরেবৈতদ্‌ রাত্রো দধাতি” “সূর্্যদেব রাত্রিতেও এইভাবে দিন 
সম্পাদন করিয়া থাকেন।” এই উক্তি হইতে জানিতে পার! 
যায়। রাত্রিতে যদি সূর্য্রশ্মির কোন সম্বন্ধই ন! থাকে তাহা 
হইলে “রাত্রিতে দিনবিধান করা” উক্তি কখনই সঙ্গত হইতে পারে 
না। তাহার পর, গ্রীত্মকালের রাত্রিতে অন্ধকারের অল্পতা-দর্শনেও 
অনুমান কর! যাইতে পারে যে, তণকালেও সুরধ্যালোক ক্ষীণতর- 
ভাবে বিষ্তমান থাকে, নচেৎ অন্ধকারের ঘন-বিরূলভাব সংঘটিত 
হইতে পারে না। এই সকল কারণে স্বীকার করিতে হয় যে, 
রাত্রিকালেও প্রত্যেক প্রাণিদেহের সহিত সূর্য্যরশ্মির স্বূতর সম্বন্ধ 
অন্ষুরনই থাকে, কেবল মুরধন্য-নাড়ীতে তাহার সমধিক বিকাশ 
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ঘটিয়! থাকে মাত্র । বিশেষতঃ মৃত্ার কাল যখন অনিশ্চিত, দিখা 
রাত্রি যে কোন সময়ে মৃত্যু সংঘটিত হইতে পারে, তখন রা্রি- 
মৃত্যুর অপরাধেই যদি উপাসকের ব্রক্গলোকপ্রাপ্তির পথ নিরুদ্ব 
হইয়া যায়, তাহ! হইলে উপাসনার ফল পাক্ষিক বাঁ অনিশ্চিত 
€হইতেও পারে, ন৷ হইডেও পারে, এইরূপ) হইয়া পড়ে; তাহা 
হইলে রেশকর উপাসনায় কোন লোকেরই আগ্রহ থাকিতে পারে 
না। তাহার পর, রাব্রিতে মৃত্যু হইলে যে, উতক্রমণের' জন্য 
দিবার অপেক্ষা! করিবে, তাহাও বলিতে পার! যায় না; কারণ, 
গস যাবত ক্ষিপেত্, মনস্তাবদাদি ত্যং গচ্ছতি” এই শ্রুতি দেহ- 
ত্যাগের সঙ্গে সঙ্গেই রশ্মিপ্রাপ্তির কথা বলিষ্থীছে । এই সকল 
কারণে বলিতে হইবে যে, উপাসক দিবাতেই ধেত্যাগ করুন, 
আর রাত্রিতেই করুন, কোন সময়েই তিনি নাড়ীপথে সূর্যযরশ্ি 
পাইতে বঞ্চিত হন নাঁ। কেবল তাহাই নহে-- 
অতশ্চারনেহপি দক্ষিণে ॥ 81২।২৯ ॥ 

উপাসক যদি দক্ষিণায়নেও দেহত্যাগ করেন, তাহ! হইলেও 
তিনি বিষ্ভার উপযুক্ত ফল পাইতে বঞ্চিত থাকেন না। বিষ্যাফল 
দেশকালাদি নিমিত্ব-সাপেক্ষ নহে; এবং পাক্ষিক বা অনিশ্চিতও 
নছে। বিদ্তা দেশকালনিররবিশেষে আপনার ফল প্রদান করিয়া থাকে, 
অপর কাহারও সাহাধ্য অপেক্ষা করে না'। তবে যে, শান্ত্রেতে 
দিবামৃত্যু ও উত্তরায়ণে মৃত্যুর প্রশংসা আছে, তাহ! কেবল উপা- 
সমারহিত অভ্ত লোকদিগের পক্ষে। এভীখ্মদেব যে, দরক্ষিণায়নে 
শরশধ্যাগত হুইয়াও উত্তরায়ণের প্রতীঙ্গ করিয়াছিযেন, তাহা 
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কেবল লোকশিক্ষার অনুরোধে শিষ্টাচারে আদর গ্রাদর্শনের জন্য, 
এবং পিতৃপ্রস]দের মহিমাখ্যাপনার্থ, (কারণ, হিনি পিতার 
নিকট হইতে 'ইচ্ছামৃত্যু' বর লাভ করিয়াছিলেন,) কিন্তু নিজের 
মুক্তিলাভের সুবিধার জন্য নহে। তবে যে, ভগবান্‌ ভগব্দগীতায় 


“্যত্র কালে ত্বনীবৃত্তিমাবৃততিং চৈৰ যোগিনঃ। 
প্রয়াত! যান্তি তং কালং বক্ষ্যামি ভরতর্ষত ॥৮ ( গীতা ৮২৩) 


এই বাক্যে উত্তরায়ণে মৃত যোগিদিগের অপুনরাবৃত্তি (ক্রমমুক্তি) 
ও দক্ষিণায়ণে মৃত যোগিদিগের পুনরাবৃত্তির কথা বলিয়াছেন, 
৬তাহ! চিকবনীদি 


যোগিন£ গ্রুতি চ শ্বর্যযতে, শ্মার্তে চৈতে ॥ 81২২১ ॥ 


.কর্দুযোগিদিগের জন্য বলিয়াছেন। যাহারা, গীতোক্ত প্রণালী- 
ক্রমে নিষ্কাম কর্ম্মযোগে দিদ্ধিলাভ করিয়াছেন, 'টাহাদের সম্বন্ধেই 
এপ্রকার উত্তরায়ণ-দক্ষিণায়নের বিধিল্বশ্থী। কিন্তু বেদোক্জ 
দহরবিষ্।, প্রভৃতি উপাঁসনায় সিদ্ধ পুরুষগণের জন্য নহে। বিশে- 
ষতঃ উক্ত পথ ছুইটাও ব্মবতিশাস্ত্োত্ত, বেদোক্ত নহে। বেদৌ্ 
গথে যে, “অচ্চিঃপ্রভৃতি কথা আছে, সে সকল কথার অর্থ 
স্থান বা কালবিশেষ নহে, পরম আতিবাহিক ; সে কথ! পরে 
(৪৩1৪). সৃত্রে বিবৃত করা হইবে। অতএব এখানে এই 
সিদ্ধান্তই স্থির হইল যে, বেদোক্ত উপাসনায় সিদ্ধ পুরুষদিগের 
উৎক্রমণে দেশকালাদির অপেক্ষ। নাই ; এরং দ্বেশকালা দিবিশেষে 


মৃত্যুতেও ফলের, কোন তারতম্য ঘটে না; মুতরাং ভাবার 
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রাত্রিতে বা দক্ষিণাঁয়নে দেহত্যাগ করিলেও যথানিদ্দিষ্ট পথে 
গমন করিতে সমর্থ হন, কোনই ব্যাঘাত ঘটে না, ৪1২২১ 
[ ক্রম-মুক্তি ] 

পূর্বের বল! হইয়াছে যে, অপরাবিষ্ভার উপাসক মৃত্যু সময়ে 
ূ্ধ্যরশ্মি অবলম্বনপূর্ব্বক মূরধন্য নাড়ী-পথে" (ষে নাড়ীটা হৃদয় 
হইতে নির্গত হইয়। মস্তকে ব্রহ্গরন্ধে যাইয়! মিলিয়াছে,) দেহ 
হইতে বহির্গত হইয়া আপনার গন্তব্য পথে গমন করেন, কিন্ত 
তিনি কোন পথে কিরূপে কোন গন্তব্য স্থানে গমন করেন, 
তাহা আদৌ বল! হয় নাই, অথচ উপনিবদের বিভিন্ন স্থানে 
বিভিন্নপ্রকার পথের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া, যায়, 'এবং গন্তব্য 
স্থানসম্বন্ধেও পরস্পর-বিরোধী কথা শুনিতে পাওয়া যায় ; কাজেই, 
এ বিষয়ের তত্ব নির্ণয় করা সহজ হয় না; এই কারণে সূত্রকার 
নিজেই এ বিষয়ের তত্ব-নির্দেশ করিয়া বলিতেছেন-_ 

অর্চিরাদদিনা, ততগ্রথিতেঃ ॥ ৪1৩1১ ॥ 

যদিও বিভিন্ন উপনিষদে বিভিন্নপ্রকার কথায়--ভিন্ন ভিন্ন 
পথের উল্লেখ জাছে বলিয়! মনে হউক, তথাপি বুঝিতে হইবে যে, 
উপাসকগণ শ্রতত্যুক্ত অর্টিরাদিনামক একই পথে গমন করেন, 
ভিন্ন পথে নহে। প্রকৃত পক্ষে বিভিন্ননামীয় এ সকল পথ 
'দেবযান' হইতে শ্বত্ত্ নহে। পূর্ববাক্ত অর্চিঃ অহঃগ্রভৃতিও সেই 
পথের বিভিন্ন অংশ ভিন্ন আর কিছুই নহে। একই দেব্যান-পথ 
বিভিন্ন স্থলে বিভিন্ন নামে উপদিষ্ট হইয়াছে মাত্র। কোথাও বা 
আবশ্ুকমতে এ পথেরই অংশবিশেষমাত্র উক্ত হইয়াছে, গুদদর্শনে 
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আগাতজ্ঞানে পথতেদের ্রান্তি উপস্থিত হইয়া থাকেমাত্র, বস্তুতঃ 
সমস্ত পথ একই পথ বা একই পথের অংশবিশেষমাত্র। অতএব 
উগাসক দেবযান-পথেই ব্রহ্মলোকে গমন করেন, এবং প্রথমে এ 
পথের “অচ্চিঃ ভূমিতেই উপদ্থিত হন, ইহাই সূত্রের সিদ্ধান্ত। 

[ দেবযান-পথের পরিচয় ] 

উপাসক দেব্যান-পথ অবলম্বনে ব্রক্মলোকে গমন করেন, 
এবং প্রথমে “অচ্চিঠ ভূমিতে উপস্থিত হম, এ পর্য্যন্ত অবধারিত 
হইলেও সংশয়ের অবসান হইতেছে না। উপাসক পর-পর 
কোন কোন ভূমি অতিক্রম করিয়া যে, ব্রহ্মলোকে উপস্থিত হন, 
'ভাহা নিশ্চয়*কর! যাইতেছে না; কারণ, ভিন্ন ভিন্ন উপনিষদের 
মধ্যে দেবযান-পথের পরিচয়সন্বন্ধে বিভিন্নপ্রকার মতবাদ 
দেখিতে পাওয়া যায়। সংক্ষেপতঃ এলে ছুইটামাত্র উপনিষ- 
দৈরন'বাক্য উদ্ধত করা যাইতেছে, তাহ! হইতেই 'বিরোধের পরিচয় 
পাওয়া বাইবে। ছান্দোগ্যোপনিষদের চতুর্থ অধ্যায়ের পঞ্চদশ 
খণ্ডে কথিত আছে--. 

" তেইচ্চিদমেবাভিসম্তবস্তি, অর্চিযোহহঃ, অনু আপূর্্যমাণপক্ষং। 
আপূর্যমাণপক্ষাদ যান্‌ ফড়দঙ্েতি মাসান্‌, তান্‌, মাসেভ্যঃ সংবংসরং, 
সংবৎসরাদাদিত্যং, আদিত্যাৎ চন্ত্রমসং, চন্দ্রমসে! বিছ্যুতং, তৎপুরুষোই- 
মানবঃ স এতান্‌ ব্রন্ধ গময়তি।” 

ইহার অর্থ এই যে, উপাসকগণ দেহত্যাগের পর প্রথমেই 
অচ্চিতে ( অগ্নিলোকে ) গমন করেন, সেখান হইতে ক্রেমে অহঃ, 


গুরপক্ষ, বন্মাসাত্মক উত্তরায়ণে ও সংবৎসরে গমন করেন) 
১৮ 
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সংবতসরের পর আদিত্যলোকে, আদিত্যলোক হইতে চন্দ্রলোকে 
এবং সেখান হইতে বিছ্যুৎ-লোকে উপস্থিত হন। সেখানে 
উপস্থিত হইলেই একজন অমানব (মানুষের 'মত চেহার! নয়, 
এমন) পুরুষ আসিয়! তাহাদিগকে ব্রহ্ষলোকে লইয়! যায়।-- 
ছান্দোগ্যোপনিষদে দেবযান-পথের এইপ্রকার পরিচয় প্রদত্ত 
হইয়াছে; কিন্তু কৌধিতকী উপনিষদ আবার অন্থপ্রকার পরিচয় 
দিয়াছেন। কৌধীতকী উপনিষদ বলিয়াছেন-_ 
*সএতং দেবযানপন্থানমাপদ্ভ অগ্নিলোকমাগচ্ছতি, ম বাযুলোকং। মূ 
বরুণলোকং স ইন্দ্রলোকং, দ ্রজাপতিলোকং, সব্রঙ্গলোকম্‌” ইতি। . 
অর্থাৎ উপাসক মৃত্যুর পর দেবযান-ককীথে উপস্থিত হইয়। 
গগ্রিলোকে গমন করেন, বায়ুলোকে গমন করেন, এবং ইন্ত- 
লোকে ও প্রজাপতিলোকে যাইয়া শেষে ব্রহ্মলোৌকে উপস্থি্ 
হন। 
উল্লিখিত উভয় শ্রুতিতেই ব্রহ্মালোকে যাই ধার জন্য যে, দেব 
ষান-পথ অবলম্বন করিতে হয়, এবং সে পথে যে, প্রথমেই অর্মী 
লৌকে উপস্থিত হইতে হয়, এ কথ| ঠিক একরূপই উক্ত আছে, 
কিছ্য অগ্িলোকের পরে ও ব্রচ্মলোকের পূর্বের যে সমস্ত স্থানে 
ভিতর দিয় যাইতে, হয়, সে সমস্ত শ্থানসন্বন্ধে উভয় উপনিষর্দে 
সম্পুর্ণ ভিন্নমত দূ হয়) এ অংশে উভয়ের মধ্যে কিছুমান 
এক্য নাই । বুহদারণাক উপনিষদে আবার উত্তরায়ণ ছয় মাপের 
পরে ও আনিত্যের পূর্বের 'দেবলোক্ু! নামে আর একটা স্থানে 
প্লেখ আছে--« মাস্ভে দেখলোকং দেবলোকাদাদিত্যম । 


এ ০ 
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পরম্পর-বিরোধী এইসকল বাক্যার্থ আলোচনা করিলে সঙ্জেহ 
তত্বনির্ণয়ের ,পথ বিষম সংকটময় হইয়! পড়ে। তত্বনির্ণয়ের 
পরিপন্থী এই অসামগ্রস্য অপনয়নপুর্ববক দেবযান-পথের প্রকৃত 
স্বরূপ প্রচ্ছাপনের অভিপ্রায়ে সুত্রকার বলিতেছেন__ 
বাযুমবাদবিশেষ-বিশেষাভ্যাম্‌ ॥81৩।২| 
তড়িতোইধিবরুণঃ ॥81৩1৩| 
কৌষীতকী উপনিষদে যে, দেবযান-পথে বরুণলোক ও বায়ু- 
লোক প্রভৃতির উল্লেখ আছে, তাহ! কেবল গন্তব্ল্তানের নির্দেশ- 
মাত্র, বস্তুতঃ তাহ! এ পথের পারম্পধ্যক্রম-জ্ঞাপক নহে। সেই 
পথে যাইতে হইলে যে সমস্ত লোকের ভিতর দিয়া যাইতে হয়, 


. এবাক্যে কেবল তাহাই নির্দেশ কর! হইয়াছে, কিন্তু কোন স্থানের 


পর কোন স্থানে যাইতে হয়, তাহার ন্পির্ঘশ নহে; কারণ, 
দেখানে 'পারম্পর্যবোধক কোন শব্দ নাই; ছান্দোগাবাক্যে কিন্ত 
তাহা আছে-_পারম্পধ্যঝোধক পঞ্চমী বিতক্তিদ্বারা, যাহার পর 
েখানে ঘাইতে হইবে, তাহার ক্রম নিদ্দি্ হইয়াছে; সুতরাং 
কৌষীতকীর বাকা অপেক্ষা! ছান্দোগোর বাক্য এবিষয়ে বলবান্‌। 
ছর্বল চিরকালই বলবানের অধীন হইয়। চলে, ইহাই চিরন্তন 
নিয়ম। অতএব কৌধীতকীৰ বাকাকে ছান্দোগা-বাক্যের অনু- 
গামী করিয় ব্যাখ্য। করিতে হইবে, তাহ! হইলেই অসামগ্রদথা দূর 
হইতে গারে। এই অভিপ্রায়ে সুএকার বলিয়াছেন, অচ্চিঃ হইতে 
মংবতসর পর্দান্ত পথর পারম্পর্থা-ক্রম বেরূপ নিদ্দিট আছে, 


শক এ সু ভি সার্তিরনরে ১ ক সনি ৮95 তত ০17 লে ৯ 
তাহ! হেই পয থাকিবে, ক্লে সুবহে পর দেবুদুক ও 


২৭৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


'বাম়ুলোক' এই দুইটী লোকের সন্নিবেশ করিতে হইবে; এবং 
বিদ্যুৎলোকের পরে বরুণলোক, ইন্দ্রলোক ও প্রজাপ্রতিলোকের 
কাবস্থিতি গ্রহণ করিতে হইবে, তাহ! হইলেই দেবযান-্পথের একটা 
নির্দিভাবের অবয়ব-সন্নিবেশ স্থশ্থির হইতে পারে, এবং উপনিষদ. 
বাকের উপর আপাততঃ যে, বিরোধের আশঙ্ক! হইয়াছিল, তাহা- 
রও পরিহার হইতে পারে। বিশেষতঃ কৌধীতকী উপনিষদে যখন 
কেবল স্থানগুলির উল্লেখমাত্র আছে, ক্রমের কোন কথাই নাই--. 
কোন স্থান যে, কোন স্থানের পর, ইহার কোনই উল্লেখ নাই, অথচ 
ছান্দোগ্যোপনিষদে বিশেষভাবে ক্রমনিত্দেশ রহিয়াছে, তখন উক্ত 
প্রকার সন্নিবেশ-কল্পনা! করা কখনই দোষাবহ হষইতে গ্রারে না। 
বিশেষতঃ মংবতমরের পরে এবং আদিত্যের পূর্বে যে, বায়ুর সরি- 
বেশ বা আবস্থিতি, 'তাহা বৃহদারণ্যকের উক্তি হইতেও প্রমাণিত 
হইতেছে । সেখানে'কথিত আছে যে, “ন বায়ুমাগচ্ছতি, তন্টৈ 
ম তত্র বিজিহীতে,যথা রথচক্রুন্ত খং, তেন স উদ্ধ 'নাক্রমতে;স 
আদিত্যমাগচ্ছৃতি।* অর্থাৎ ' উগাঁসক পুরুষ অচ্চিরাদিক্রমে বায়ু 
সমীপে উপস্থিত হন; বায়ু তাহার জন্য আপনার মধ্যে একটী ছিদ্র 
উৎপাদন করে, যেমন রথচজের ছিদ্র। উপাসক সেই ছিদ্রপথে 
উর্ধে গমন করেন এবং আদিত্যনমীপে উপস্থিত হন” । এখানে 
বায়ুর পরে আদিত্যপ্রাপ্তির কথা আছে। মংবৎসরের পরে এবং 
আদিত্যের পূর্বের ঘি বায়ুর স্থান না হয়, শাহ! হইলে উপরি উদ্ধত 
বাক্যের অর্থই বাধিত হয়। কাজেই আদ্িত্ের পূর্বে ও সংব- 
হরে পরে বায়ুর সন্নিবেশ স্বীকার করা আবশ্যক হয় 881৩।২--৩। 


হিচ্দুদর্শন._বেদান্ত। ২৭৭ 
[ অঞ্চিঃ গ্রভৃতির অর্থ__আতিবাহিক ] 
এই যে, দেবযান-পথের অংশ 'অচ্চি 'অহ৯ শ্রভৃতির কথা 
বল! হইল, এসমস্ত কি কোনপ্রকার স্থান ?__যাহার ভিতর দিয়া 
উপাসকগণ ব্রঙ্মলোকে গমন করেন ? কিংবা পথের পরিচায়ক 
চিহ্নবিশেষ ? অথব| আন্য কিছু ? তদুত্তরে সৃত্রকার বলিতেছেন-_ 
আ1তিবাহিফাস্তল্লিঙ্গাৎ 9৩ 

এই যে, অচ্চিঃ ও অহঃপ্রভৃতি শব্দ, এসকলের অর্থ-_ 
পথের পরিচায়ক চিহুম'ত্র নহে, অথবা! শুদ্ধ শ্থানবিশেষও নহে; 
পরস্ত সেই সেই স্থানের অধিপতি-আতিবাহিক পুরুষ । ইহাদের 
কার্ধ্য হইতেছে-_অচ্চিঃপ্রভৃতি লোকে আগত অতিথিষ্বরূপ 
, উপাসকগণকে পথি-প্রদর্শনপূর্বক পরবর্তী স্থানে লইয়া যাওয়া । 
ইহারা! উপাসকগণকে একন্থান হইতে , অন্তস্থানে লইয়। যান 
বলিয়া 'আতিবাহিক' নামে অভিহিত হন। এখানে একথাও 
বলা আবশ্বাক যে, মৃত্যুর পর ব্রহ্মলোকগামী জীবের ইন্দরিয়বর্গ 
সমস্তই বিকল বা নিষ্ক্রিয় থাকে, তাহার উপর অঙ্চি'রাদিও 
যদি অচেতন জড় পদার্থমাত্র হয়, তাহা হইলে, নেতার অভাবে 

উপাসকগণের ব্রহ্মলোক-প্রাপ্তিই অসম্ভব হইয়া পড়ে। 

[ ব্হ্লোকে যাইবার পথক্রম ], 

উপাসকগণের যখন মৃত্যুসময় উপস্থিত হয়--যখন বাগিক্দরিয় 
মনে, মন-" প্রাণে, প্রাণ__দেহাধ্যক্ষ জীবে বিলীন হয়, এবং জীবগ 
যখন বাগাদিসহকারে তেজঃপ্রভৃতি ভূতসূদ্ষেন আশ্রয় লইতে বাধ্য 
হয়, খন হৃদয়ের অগ্রভাগ উজ্জ্বল আলোকময় হয়, সেই 


২৭৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


আলোকের সাহাযো জীব মুরধন্য-নাড়ীপথে সূর্ধ্যরশ্মি অবলম্ন- 
ূর্রক নির্গত হইয়া উর্ধগানী হয়-_ প্রথমে প্রকাশময়ু অচ্চিঃস্থাৰে 
উপস্থিত হয়; তখন এস্থানের অধিপতি অচ্চির দেবতা (১) 
ভাহাকে লইয়। অহঃ-স্থানে যান, এবং সেখানে তাহাকে 
অহঃ-দেবতার নিকট সমর্পণ করিয়া নিবৃত্ত হন। অহর্দেবত| 
ভ্ঞাবাঁর উপাসককে লইয়! শুর্ুপক্ষের অধিপতির হস্তে সমর্পণ 
করিয়৷ ফিরিয়া আইসৈন। শুরুপক্ষাধিপতিও তাহাকে উদ্ব- 
রায়ণের অধিপতির নিকট লইয়! যান, এবং তাহার নিকট দিয়! 
নিবৃত্ত হন। উত্তরায়ণাধিপতি আবার সংবতসরাধিপতির 
নিকট তাহাকে সমর্পণ করিয়! প্রতিনিবৃত্ত ফ্ছন। । এইভাৰে 
ধশুসরপতি আবার তাহাকে লইয়! দেবলোকপতির নিকট 
উপস্থিত হন, তিনিও মাবার তাহাকে বায়ুলোকাধিপতির হস্তে 
সমর্পন করিয়। নিরন্ত হন। বায়ুলোক ভেদ করিয়। গমন ক 
কাহারো পক্ষে সম্ভবপর হয় না; এইজন্য বায়ু নিজেই আপনার 
মণ্ডল-মধ্যে রথচকরের' ছিদ্রের ন্যায় একটা ক্ষুত্র ছিত্র প্রস্তত 
করেন, এনং সেই ছিদ্রপথে লইয়! যাইয়! উপাসককে আদিত্য- 
লোকাধিপতির নিকট সমর্পণ করেন। আ'দত্য আবার তাহাকে 
চন্দ্রলোকাধিপতির নিকট লইয়! যান; চন্দ্র আবার তাহাকে 








(১) যিনি যেস্ানের অধিপতি, তিনি সেই স্থানের নামে পরিচিৎ 
হন। যেদন বিদেহাধিপতি বিদেহ নামে এবং কুরুদেশের অধিপদ্ি 
কুরুনামে পরিচিত, তেমনি জর্টিঃ-স্থানের অধিপতিও আর্চনামে অভিনিষ্থ 
হইয়াছেন। 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ২৭৯ 


বিছ্বা-সমীপে সমর্পণ করেন। এখানেই এসকল আতিবাহিকের 
সমস্ত কাধ্য শেষ হইয়! যায়; পিদ্যুতের (১) অধিপতি জার 
স্তাহাকে লইয়! অন্যস্থানে যাইতে পারেন ন1। এইজন্য ব্রহ্মলোক 
হইতে একজন অমানব জ্যোতিথ্ময় পুরুষ সেখানে আসিয়া 
উপস্থিত হন, এবং “তৎপুরুষোহমানব; ল এতান্‌ ব্রক্ম গময়তি” 
তিনিই উপাসকগণকে সঙ্গে লইয়া বরুণলোক, ইন্্রলোক ও 
গ্রজাপতিলোকের মধ্য দিয়া ক্রমে অগ্র্র হইয়! ব্রন্ধলোকে 
পৌছাইয়৷ দেন। পথের মধ্যবর্তী বরুণ, ইন্দ্র ও প্রজাপতি আয় 
, জ্মাতিবাহিকের কার্ধ্য করেন না, তাহার! পথিমধ্যে আবশ্যকমস্তে 
' গমনের সান্তাঘামাত্র করেন; সুতরাং তাহাদিগকে এক্ষেন্ডে 
আতিবাহিক না দলিলেও চালে। উক্ত অমানব বৈদ্যুত পুরচ্ছ 
উপাসকগণকে ব্রহ্গলোকে লইয়া যান সত্য, কিন্তু তিনি সকঙ্গ 
এ৯গাগককেই লইয়। যান না। এ বিষয়ে আচাধ্য বাদরায়ণ 
বলেন__ 
অ-প্রতীকালম্বনান্‌ নয়তীতি বাদরায়ণঃ) উতয়থাইদোষাৎ, 


তৎক্রতুশ্চ 1 8৩১৫ | 
যাহারা প্রতীকের উপাসন! না করিয়া, অন্যপ্রকারে অপরব্রঙ্গের 





সপ? এপাাপাপাশসপিপপিপিসপী 


(১) বিছ্যাৎংলোকেব পব যে, অপব আতিবাঁহকের গতি সম্ভব হয় নাঃ 
একমাত্র আমানব বৈছাত পুরুষেরই সম্ভব হয়, তাহা 'বুঝাইবার জন্য সুত্র 
কার বলিয়াছেন__“বৈদাতেনৈব ততঃ, তচ্ছ তে: |” (81৩/৬) “ন একা 
বন্ধ গময়তি* এই শ্রুতি তমুসারে বুঝিতে হয় যে, বিছ্যুংলোকে গমনের 
গর, অমানব বৈছ্যুত পুরুষই একমান্ত্র আতিবাহিকের কাধ্য ঝরেন। 
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উপাসন! করেন, উত্ত অমানবপুরুষ কেবল তাঁহাদিগকেই পূর্বেবাক্ত 

নিয়মে ব্রঙ্গালোকে লইয়। যান কিন্তু যাহার! কেবল প্রতীকের 

বা সম্পদের উপাসনা করেন, তাহাদিগকে লইয়। যান না। 

কারণ, যিনি যে বিষয়ের উপাসনা ৰা ধ্যান করেন, পরিণামে 

তিনি সেই বিষয়ই প্রাপ্ত হন। শ্রুতি বুলিয়াছেন_-*তং যখ। 

যথোপাসতে, তথা তবস্তি” 'ব্র্গীকে যে, যেভাবে উপাসনা করেন, 

উপাসক সেই সেইভবেই তাহাকে প্রাণ্ড হন'। প্রতীকের 

উপাসকগণ প্রধানত; প্রতীক-বস্তুকেই ধ্যেয়রূপে অবলম্বন করেন, 

সৃতরাং ধ্যেয়রূপে প্রতীকই সেখানে প্রধান, ব্রহ্ম সেখানে গৌণ 

ব| অপ্রধানরূপে চিন্তার বিষয় হন মাত্র, কিন্ত ধ্যেয়রপে নহে ; 

কাজেই প্রতীক ব| সম্পদ্‌-উপাসকদিগের পক্ষে ব্রহ্মলাভ সম্তুব- 

পর হয় না; এইজন্যই অমানব পুরুষ তাহাদিগকে ব্রহ্মলোকে' 
লইয়! যান না। গ্রক্ষান্তরে ধাহার! প্রধানতঃ--পরই হউক, জং 
জপরই হউক, ব্রন্মোপাসনায় বা ব্রহ্মচিন্তায় রত থাকেন, 

ভাহারা ব্রক্মপ্রাপ্তির' অধিকারী বলিয়াই ব্রহ্ষলোকে যাইতে 
পারেন, ইহাই আচার্ধা বাদরায়ণের মত ॥ 81৩১৫ ॥ 

[ গন্তব্য ব্রক্ম--পরব্রহ্ধ নহে ] 


ূ্বধপ্রদশিত উপনিষদের উপদেশ হইতে এইমাত্র জানিতে 
পার! যায় যে, উপ!সকের! বিছ্বাতের নিকট উপস্থিত হইলে পর, 
অমানব বৈঢ্যুত পুরুষ আসিয়! সেখান হইতে তাহাদিগকে ব্রক্গ 
সমীপে লইয়! যান, (দস এতান্‌ ব্রদ্ধ গল্প়তি”), কিন্তু সেই ক্র 
কি গরব্রক্ম? অথবা অপর ব্রহ্ম ?--যিনি চতুক্খ হিরণ্যগর্ভ ও 
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কাধ্যব্রঙ্ষ নামে পরিচিত, তাহা বুঝিতে পার যায় না। কারণ, 
্ন্ষশব্দ এ উতভূয়বিধ অর্থেই প্রসিদ্ধ। উপাসকের প্রাপ্য ত্রহ্ধ 
বদি পরব্র্ধ হন, তাহা! হইলে তৎক্ষণাৎ তীহার কৈবল্যলাভ 
হওয়া উচিত, ক্ষণকাঁলও পৃথকৃভাবে অবস্থান করা সম্ভব হইতে 
পারে না। অথচ উপনিষদ্‌ তীহাদের দীর্ঘকালব্যাপী ব্রহ্মলোক- 
বাসের কথ! বলিতেছেন--“ত্রন্মলোকান্‌ গময়তি, তে তেষু ব্রহ্গ- 
লোকেষু পরাঃ পরাবতে। বসন্তি।৮ অর্থাত উপারকগণ ব্রহ্মলোকে 
নীত হইয়! সেখানে বনু সংবতসর বাস করেন। ইহা হইতে বুঝ 
বায় যে, সেখানে গেলে পর, তাহাদের সপ সম্ঠ মুক্তি হয় নাঁ, 
মুক্তির জন্য দীর্ঘকাল অপেক্ষা করিতে হয়। ইহা কিন্তু পরব্রহ্ম- 
প্রাপ্তির পক্ষে সম্ভবপর হয় না। বিশেষতঃ পর্র্থী এক অখণ্ড বস্তু, 
ভাহাতে “লোক'-শবের প্রয়োগ এবং বন্থবচন প্রয়োগ কখনই 
*গন্ঠ হইচত পারে না; অধিকন্তু ব্রদ্মালৌকগামী পুরুষদিগের 
ভোগশ্রুতিও পরব্রহ্ধ পক্ষে উপপন্ন হয় ন৷। এই সকল কারণে, 
সুত্রকার আচাধ্য বাদরির সিদ্ধান্তকে স্বসিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ করিয়! 
বলিতেছেন-_ 
কার্ষ্যং বাদরিরস্ত গতুাপপত্তেঃ 1 81৩1৭ ॥ 
বাদরিনামক আচার্য্য বলেন-উপাসকগণ' আতিবাহিক 
পুরুষের সাহায্যে যে ব্রহ্গপ্রাপ্ত হন, তাহা পরবদ্ধ নহে, পরল 
অপর ব্রহ্ম --কারধযবর্ম ; যিনি লোকাধিপতি চতুমুখ 'বহ্ধা"নাঙে 
গ্রসিদ্ধ। কারণ, যাহা দেশবিশেষে অবস্থিত ও কালাদি দ্বার! পরি- 
চ্ছি্, তাহার নিকটেই গমন কর! সম্ভবপর হয়, কিন্তু অপরিচ্ছিন্ 
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ও সর্বগত পরব্রক্মের নিকটে বা স্রাহার লোকে কাহারও কখন 
গতি সম্তবপর হয় না, বা হইতে পারে না। এবং ব্লঙ্গতে লোক- 
শব্দের, তাহার উপর বন্নচনের যোগ, এবং সেই লোকে 
দীর্ঘকাল বাস ও মহিমামুভব, ইত্যাদি বিষয়গুলিও পরব্রঙ্গের 
পক্ষে নিতান্ত অসঙ্গত ও অসম্ভব হইয়া পড়ে; এইজন্য উপাসক- 
গণের গন্তব্য ব্রহ্ম কাধ্যব্রহ্মই বটে, পরত্রহ্ম নহে। ভাপর ব্রহ্মা 
পরব্রঙ্গের সম্বন্ধ অতিশয় ঘনিষ্ট, অর্থাৎ উভয়ের মধো প্রডেদ 
অতি লল্লা; এই কারণে, এবং অপর ব্রন্গপ্রাপ্ত উপাসকগণের 
পক্ষেও পরক্রঙ্গপ্রাপ্তি অতিশয় খুন, এই কারণে অপর ব্রন্গেও 
( কার্দাব্রষষধ হিরণ্যগর্ভেও ) ব্রগগশকের ্রশ্ঠোগ দোষাবহ হয় 
না. বুঝিতে হইবে ॥ 81৩ ৭_-৯॥ 

উপরে যে 'দিদ্ধান্ত প্রদণিত হইল, তাহ! কেবল আচার্য্য 
বাদরির অভিমত মহ, সূত্রকার বেদব্যাসেরও অভিমত । শৌদস্ 
ব্যাস আপনার অভিমত সিদ্ধান্তই বাদরির মুখে প্রকাশ করিয়। 
ভহ্গার দৃঢ়তাসাধন করিয়াছেন মাত্র; প্রকৃতপক্ষে উহা বেদ" 
ব্যাসেরই সিদ্ধান্ত । এই সিদ্ধান্ত বাদরি ও বেদব্যাসের অতিমন্ত 
হইলেও পুর্ননমীমাংসাকর্তা জৈমিনি মুনি ইহাতে সম্মতি প্রদান 
করেন নাই; সেইজন্া সুত্রকার জৈমিনির মত উদ্ধার করিয়! 
বলিতেছেন _- 

পরং জৈমিনিমু্যত্বাং 18৩১২ 

আচাধ্য ভৈমিনি মনে করেন, “সস এতান ব্রচ্ম গময়তি ” 

এই বাক্যস্থ ব্রঙ্গা অপর ব্রক্ম নে, পরম্ পরপ্রন্ধই । কেন না, 
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ব্ষ-শব পরব্রহ্গেই মুখা, অর্থাৎ পরত্রক্ষই বরন্ষশকের মুখ্য 
অর্থ, অন্য অর্থসকল গৌণ। মুখ্যার্থের সম্ভবসন্বে গৌণার্থ গ্রহণ 
কর! সঙ্গত হয় না। বিশেষতঃ “তয়োদ্বমায়ন অমুতত্ুমেতি” এই 
শ্রঠিবচনে ব্রহ্মপ্রাণ্ড পুরুষের অমৃততত্ব (মুক্তি) ফলপ্রাপ্তি দৃষভ 
হয়। পরব্রহ্মপ্রাপ্তি ব্যতিরেকে যে, অমৃতত্বফল পাইতে পারা 
বায় না, এ বিষয়ে কাহারো মতভেদ নাই; এই কারণে, এবং 
এই ব্রহ্ম প্রাপ্তিতে যে সমস্ত ফল-বিশেষের উল্লেখ আছে, পরত্রহ্ধ- 
ব্যতিবেকে অন্যত্র মে সকল ফলের দুর্লভ্ব হেতৃতেও এ ব্রহ্ধ 
,গরব্রন্ধ ভিন্ন অন্য কেহ নহে। এ সিদ্ধান্ত জৈমিনির অভিমত 
'হইলেও, সৃত্রক্রের সিদ্ধান্ত ইহার সম্পূর্ণ বিপরীত, তাহা প্রথমেই 
দেখান হইয়াছে । "এইজন্য ভাষ্যকার শঙ্করাচাধ্য নানাধিধ 
ুক্তিতর্কের সাহায্য জৈমিনি-মতের অপকর্ষ প্রদর্শন করিয়া সূত্র" 
সেবা অভিমত অপরব্রহ্গপক্ষ সমর্থন করিয়াছেম। বাহুলাভঙ্ষে 
এখানে মে সকল কথার আলোচনা কর! হইল না; জিজ্ঞান্ 
পাঠক ভাষ্য দেখিয়া! কৌতূহল চরিতার্থ করিবেন ॥81৩।১২- ১৪। 


[ বহ্মলোকে শবীরেন্ত্িয়সন্ভাব ] 


ভপর! বিষ্ভার উপাসকগণ ব্রহ্ধলোকে গমন করেন; এবং 
সেখানে যাইয়া! তাহারা নানাবিধ বিষ্ভাফপ উপভোগ করেন ; 
ইহা--“স যদি পিতৃলোককামো ভবতি, সংকল্লাদেবান্ত পিতরঃ 
 মমুতি্ন্তি”, হিনি যদি পিতুলোক কামনা করেন, তাহা হইলে 
তাহার সংকল্পমাত্রে (ইচ্ছামাত্রে) পিতৃগণ আসিয়া উপস্থিত 
ইন, এবং “তেষাং সর্বেধধু লোকেষু কামচারে। ভবতি » 
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সর্বত্র তাহাদের কামচার হয়, অর্থাৎ কোন বিষয়েই তাহাদের 
কামন! ব্যাথাতপ্রাপ্ত হয় না, ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ হইতে জানিতে 
পার! যায়। ভোগমাত্রই মনঃ ও শরীরেন্দ্রিয়দাপেক্ষ, শরারাদির 
জতাবে ভোগ নিষ্পন্ন হয় না ও হইতে পারে না; পক্ষান্তরে 
শরীরের সঙ্গে ছুঃখসন্বন্ধ যখন অপরিহার্য, তখন দুঃখভোগং 
তাহাদের সম্তাবিত হইতে পারে? এ কথার উত্তয়ে আচার্য 
বারি বলেন-_ 
অভাবং বাদরিরাহ হোবম্‌।8181১* 

ব্রহ্মলোকগত উপাসকরদিগের শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে না* 
কেবল মনঃমাত্র থাকে । উপাসকগণ ফ্রেই মনের সাহাযো 
সর্বপ্রকার ভোগ নির্র্বাহ করেন। গুল ভোগেই স্কুল শরীর 
ও ইন্দ্রিয় থাকা আবশ্যক হয়, সৃক্ষম তোগে নহে। তীহাদের 
ভোগ স্বপ্নকালীম ভোগের গ্যায় সৃক্ষা_মানস ভোগ*তাহ! কৈ 
মনের দ্বারাই সম্পাদিত হয়, “মনসৈতান্‌ কামান্‌ পশ্যন্‌ রমতে, 
য এতে ব্রহ্মতলাকে” ইত্যাদি শ্রতিও কেবল মনের সাহাযোই 
ভোগ নিষ্পত্তর কথ! বলিয়াছেন; অতএব ব্রহ্মলোকগত উপাসক- 
গণের শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে না, ইহাই বার্দরি আচার্যের মত। 
কিন্তু আচার্য্য 'জেমিনি এ কথা স্বীকার করেন না। এইজন্ত 
সূত্রকার জৈমিনির নাম করিয়া বলিতেছেন-_ 

ডাবং জৈমিনিব্বিকল্লামননাৎ ॥8181১১1 

আচার্য্য জৈমিনি বলেন- ব্রহ্মলোষ্ীগত উপাসকনিগের যেমন 

মন থাকে, তেমনি শরীর ইন্দ্রিয়ও থাকে । কারণ, “স একধ 


হিন্দুদর্শন--ব্দোস্ত। ২৮৫ 


ভবতি, ত্রিধ! ভবতি” ইত্যাদি শ্ুতিতে যে, ব্রগ্জলৌকগামীদের 
একধা (এক প্রকার) ও ত্রিধাভাবের (অনেক প্রকার হওয়ার)কথা 
জাছে, তাহা ত শরীরভেদ ব্যতিরেকে সন্তবপর হয় না। আত্ম! 
হ্বরূপতঃ এক অখণ্ড ও নিধিবশেষ ; শরীরাদি না থাকিলে তাহার 
একধ| ব| অনেকধাভাব কি প্রকারে সম্ভব হয় ? বিশেষতঃ শরীর 
না থাকিলে মনই ঝা থাকিবে কিরপে ? অতএব ব্রহ্ধলোকগত 
উপাসকগণেরও শরীর, ইন্ড্িয় ও মন সমস্ত আছে। একই 
প্রদীপ হইতে যেমন অনেক প্রদীপ কষ্ট হয়, এবং সমস্ত 
গ্রুদীপই যেরূপ মূল প্রদীপের প্রকাশ লইয়! প্রকাশমান হয়, 
এস্থলেও (ত্রিধাগনবধাপ্রভৃতি স্থালেও ) সেইরূপ এক আত্মাদ্ারাই 
পরজাত সমস্ত শরীর উদ্ভাসিত ব| পরিচালিত হয় বুঝিতে হইবে। 
ৃতরকারও এবিষয়ে জৈমিনির মতকেই স্বসিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ 
ৰএয়াছিন, বুঝিতে হইবে। 


[ ব্র্গলোকগামীদিগের ক্ষমতা ও ভোগুসাম্য,] 


পূ্বব-উদাহৃত “ সংকল্লাদেবাশ্য ” ইত্যাদি তি হইতে, এবং 
“আাগ্োতি স্বারাজ্যম্‌” তিনি স্বারাজ্য লাভ করেন, এবং 
“নর্ব্বষু লোকেষু কামচারে| ভবতি" সর্ববলোকে তাহার কামন! 
পূরণ হয়, অর্থাৎ তিনি যাহা ইচ্ছা! করেন, তাহাই করিতে পারেন; 
এই সকল শ্রুতিপ্রমাণ হইতে জান! যায় যে, উপাসকগণ ত্রহ্ষ- 
লোকে বাইয়া অনীম শক্তিশালী হন,__যাহা ইচ্ছা, তাহাই 
করিতে পারেন। এখন জানিতে ইচ্ছা হয় যে, তাহার! ঈশ্বারের 


২৮৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


টি ব্যবস্থারও বিপর্ধ্যয় ঘটাইতে পারেন কি না? ততুত্তরে সূত্রকার 
বলিতেছেন 
জগদ্যাপাববর্জমূ, গ্রকরণাদসন্লিহিতত্বাচ্চ 818১৭ 
স্র্ধলোকগত উপাসকগণ অসীম শক্তিলাভ করিলেও ঈশ্বর- 
প্রবন্তিত জাগতিক বিধিব্যবস্থার বিপর্য্যয,ব৷ শ্ন্যথা করিতে পাঁরেন 
ন!; ইচ্ছা করিলেও দিনকে রাত্রিতে পরিণত করিষ্তে পারেন না, 
অথবা চন্দূ্ধ্যের গতিক্রম পরিব্তিত করিতে পারেন না । এএ সকল 
বিষয়ে একমাত্র নিত্য সিদ্ধ পরমেশ্বরেরই নিবুণঢ ক্ষমতা, অপরের 
নহে। উপাসকগণ অনিমাদি এষ লাভ করেন, এবং তাহাার, 
যতটা সম্ভব, করিতে পারেন ও করেন; তদা্ীক নিষয়ে তাহাদের 
কোন ক্ষমতা নাই, বলিলেও অততাক্তি হয় নী । বিশেষতঃ-_ 
' ভোগমাত্রসাম্যলিঙ্গাচ্চ ॥8181২১৫ 

ব্রঙ্মালোকগণত ব্যক্তিরা যে, সর্ববতোভাবে ঈশ্বরের সম 
হুইয়া সমান শক্তিলাভ করেন, তাহা নহে । সেখানে যাইয়। 
তাহার কেবল ঈশ্বরের মলে ভোগ-সাম্যমাত্র লাভ করিষা 
থাকেন; কিন্তু সর্বব বিষয়ে নহে । শ্রুতিতে ঈশ্বর ব্রষষসোকবাসী 
 লোকদ্িগকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন__দতমাহ-_আপে| নৈ খলু 
সীয়ন্তে, লৌকোইসো। ৮” অর্থাৎ আমি এই অমৃতময় জল ভোগ 
করিয়! থাকি, ভোমাদের লোকও এই অমৃতে পূর্ণ হউক। অন্তত 
জছে--”ন যখৈত|ং দেবতাং সর্ববাণি ভূতান্যবস্তি, এবং হৈবং 
বিদম্” তর্থাৎ সমস্ত ভূত এই দেবতাকে" (ঈশ্ববকে) যেরূপ রক্ষা 


ফন 


করে। এবং টিখ উত্ধালকতে 2 তেইকপত পম] কতে। উ্ভাদি 


হিন্দুদশন--বেদাস্ত। ২৮৭ 


বৰ স্থলে কেবল ভোগগত সাম্যের কথাই আছে, অন্য বিষয়ে 
সমতার কোন উল্লেখই নাই। অতএব “জগঘ্যাপার-বর্ভভ্রং” কথ 
অশান্তায় বা অসঙগত নহে ॥ 818২১। 
এ পর্য্যন্ত বলা হইয়াছে যে, উপামকগণ ব্রঙ্গলোকে যাইয়। 
রঙ্গ-সাযুজা প্রাপ্ত হন, এবং ভোগবিষয়ে ঈশ্বরের সমকক্ষ হন,_ 
ংসারে আর ফিবিয়া আসেন ন। ইত্যাদি। কিন্তু বরহ্মলোক যখন 
একটা পরিমিত স্থান ভিন্ন আর কিছুই নহে, তখন নিশ্চয়ই তাহ! 
নিত্য বা চিরপ্থায়ী নহে; তাহাকেও সময়ে ধ্বংসের কবলে পড়িতে 
হইবে, এবং ত্রচ্জার ঝাধ্য-ভারও যখন নির্দিষ্ট সময়ের জন্য 
সত, তখন সেই কাধ্যকাল পূর্ণ হইলে ব্রঙ্গাকেও নিশ্চয়ই প্রশ্থাদ 
করিতে হইবে। এমত অবস্থায় ব্রহ্গলোকবাসীদিগেরই বা পরি- 
“খাম কিরূপ হইবে? তদুত্তরে সৃত্রকার বলিতেছেন-- 
কার্য্যাত্যয়ে তরধাক্ষেগ সহাতঃপরমভিষ্যানাৎ ॥81৩1১০। 


অপর ব্রদ্মের কাধ্যকাল শেষ হইলে যখন ব্রক্মলোক লয়োন্মুখ 
হয়, তখন সেই লোকাধিপতি ব্রহ্মার সঙ্গে তাহারাও পরব্রহ্গে 
বিলয় প্রাপ্ত হন। অভিপ্রায় এই যে, দীর্ঘকাল অপর ব্রন্মবিষ্ভার 
জন্ুশীলনের ফলে যাহাদের হাদয় সর্বববিধ দোষমুক্তও বিশুগ্ধ 
ক্ষটিকের মত উজ্জ্বল হয়। সেই সকল উপাসকই ব্র্গলোকে 
ষাইতে সমর্থ হন। তাহার! সেখানে গেলে পর চিত্ব-মালিম্যের 
জার কোনই কারণ থাকে না) স্থৃতরাং আত্মজ্ঞান লাভে 
কোনপ্রকার বাধা ঘটে না) এইজন্য কার্যযব্রহ্ম হিরণ্যগর্ভ যখন 
কাধ্যভার সমাপ্ত করিয়। পরব্রন্মে লীন হন, তখন ভ্রহলোকবাসী 


২৮৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


উপাসকেরাও (যাহারা সেখানে যাইয়! আত্মজ্ঞান লাভ করিয়াছেন, 
ভাহারাও) সঙ্গে সঙ্গে পরব্রন্মে বিলীন হন। 


* ব্রাঙ্মণা সহ ৩ে সর্কে সংপ্রাপ্ডে প্রতিসঞ্চরে । 
পরস্ান্তে কৃতাত্মানঃ প্রবিশস্তি পরং পদম্‌।” 


প্রতিসঞ্চর অর্থ প্রলয়কাল। প্রলয়ক্ষাল' উপস্থিত হইলে 
শ্রদ্ধার সঙ্গে জ্ঞান*প্রাপ্ত উপাসকগণও পরব্রহ্মে লয় প্রাপ্ত হন। 


অনাবৃত্তিঃ পবা? অনাবৃত শবাৎ॥ 8181২২॥ 


“ন স পুনরাবর্ততে--” ইত্যাদি শব্ই এ বিষয়ে প্রমাণ । 
এ সকল শ্রাত প্রমাণ হইতে জানা যায় &্য) প্ররব্রন্মে লীন 
ব্যক্তি আর সংসারমগ্ডলে আবস্তিত হন না, ফিরিয়। আইসেন না। 
ফাহাদের সংসার*সম্বন্ধ সেখানেই চিরকালের জন্য শেষ হইয়া ' 
বায়। অপর ব্রহ্মপিষ্ঠার সেবক উপাসকগণের এবংবিধ মুক্তি 
'ক্রুমমুক্তি' বলে, আর জীবন্মুক্তের মুক্তিকে “বিদ্হেযুক্তি' বলে । 
ক্রমমুক্তির কথা ;এখানেই শেষ করা হইল। অতঃপর বিদেহ- 
মুক্তির কৃথা বলা যাইতেছে। 

[ জীবনুক্ত ও তাহার পুণ্য-পাপ ] 

ধাহার৷ শম-দম-রিবেক-বৈরাগ্য প্রভৃতি সাধনসমন্থিত হইয়! 
প্রত্ভাবলে ব্রহ্মসাক্ষশুকারে সমর্থ হন -দেহ-সত্বেই আপনার ব্রহ্ষ- 
ভাব প্রত্যক্ষ করিতে পারেন, তাহারা জীবন্মুক্ত নামে অভিহিত 
হন। ব্রক্ষবিদ্‌ জীবনুক্ত পুরুষের দেহপাতের পর আর উৎক্রমণ 
(ত্রজ্মলোকগতি ) বৰ! পরলোকগতি হয় না, এখানেই তাহার 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত । ২৮৯ 


সমস্ত কার্য শেষ হইয়! যায়, এ কথা পূর্বেও বলা হুইয়াছে, 
কিন্তু তাহার পূর্ববসঞ্চিত পুণ্য ও পাপের গতি কি হয়, তাহা বল! 
হয় নাই। যদি তৎকালেও তাহার পুণ্য ও পাপ অক্ষত অবস্থায় 
থাকে, তাহা হইলে ব্রহ্গ প্রাপ্তির পরেও সেই সকল পুণ্য-পাপের 
ফল-ভোগার্থ তাহাকে ধুনরায় সংসারে ফিরিয়। আগিতে হইবে, 
অথব| সেই সকল কর্ম্মফল ভোগের জন্য তাহাকেও বাধ্য হইয়| 
্বর্গাদিললোকে যাইতে হইবে । তাহা হইলে 'জীবন্ুক্তের মুক্তিতে 
আর কন্মীর কর্্মফল-প্রাপ্ডিতে কিছুমাত্র প্রভেদ থাকে না। 
,তদুত্তরে সূত্রকার বলিভেছেন__ 
তদধিগম উষ্তর-পূর্ববাঘয়োরগ্লেষ-বিনাপো, তহ্যপদেশাৎ ॥ 8১/১৩॥ 

, জিজ্ঞাস পুরুষ দীর্ঘকাল অনুধ্যানের পর যখন ব্রন্মের 
চিদ্ানন্দঘন স্বরূপ প্রত্যক্ষ করেন, বিমল, ব্রক্মজ্যোতিতে যখন 
তাহার হদয়দেশ নিয়ত উদ্ভাসিত হইতে থাকে, এবং সংসারের 
সর্বববিধ আকর্ষণ যখন ক্ষীণ হইয়া পড়ে, তখন তাহার পূর্ববসঞ্চিত 
পুণ্য ও পাপরাশি বিনষ্ট হইয়। যায়, এবং জ্কানোদয়ের পরে 
উৎপন্ন কোনপ্রকার পুণ্য ঝ৷ পাপ তীহাকে স্পর্শ করিতে পারে 
ন| (১)। কারণ, ব্রহ্মবিষ্ভার প্রকরণে এইরূপই উপদেশ আছে-_ 





(১) এই স্ত্রেমাত্র "অথ শবের উল্লেখ থাকা কেবল পাপের সম্বন্ধেই 
এই নিয়ম মনে হইতে পারে সত্য, কিন্তু, ইহার পরেই “ইতরন্তাপ্যেবম- 
সংগ্লেষঃ, পাতে তৃ”” (৪1১১৪) স্থত্রে পুণের সম্বন্ধেও পূর্বোক্ত .নিয়মের 
অতিদেশ কর চইয়াছে, এইজপ্ত আমরা এখানে পাপপুণ্য উভয়েরই 
উল্লেখ করিলাম। 


১৯ 
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প্যথা পুক্ধরপলাশে আপো ন সংশ্লিত্ান্তে, এবমেবংবিদি পাপং কর্ণ 
ন ্লিস্ততে ইতি”, পল্পপত্রে যেমন জল সংলগ্ন হয় না, তেমনি 
এবংপ্রকার জ্ঞানসম্পন্ন পুরুষেতেও (ক্রক্ষাজ্েও ) পাপ লিপ্ত হয় 
না, এবং “তদ্ঘথা ইধীকাতৃলমগ্ৌ। প্রোতং প্রদুয়েত, এবং হাস্য 
সর্বেব পাপ্যানঃ প্রদৃয়ন্তে” অর্থাৎ ইষীকার তুলা যেরূপ অগ্রিতে 
নিক্ষিগ্ত হইলে দগ্ধ হইয়! যায়, সেইরূপ এই ব্রহ্মবিদ্ব্যক্তিরও 
সমস্ত সঞ্চিত পাপ দগ্ধ হইয়া যায়। তাহার পর, “সর্ববং পাপ্মানং 
তরতি ক ৯ %* ষ এবং বেদ” যিনি এই প্রকাঁরে জ্ঞানলাতত 
করেন, তিনি সমস্ত পাঁপ অতিক্রম করেন ইত্যাদি। উদ্ধত, 
শ্রুতিঘয়ের মধ্যে প্রথমটা দারা জ্ঞানোত্বরকাঁলে ষে সকল পাপ- 
পুণ্যকর্ম্মের সংশ্লেষ সম্তাবিত ছিল, তাহা! নিবারিত হইয়াছে, 
আর দ্বিতীয় বাঁক্যে জ্ঞানোদয়ের পূর্ববকালীন পাপ-পুণ্যের ক্ষয় 
উপদিষ্ট হইয়াছে। ব্রঙ্ষাজ্ঞানলাভের পর যে, পাপপুণ্য__উষ্ভয়ই 
ক্ষযপ্রাপ্ত হয়, তাহ! নিন্োদ্ধত বাক্যে আরও স্পষ্টভাষায় বণিত 
হইয়াছে,- 


“ভিছতে হৃদয় গ্রন্থিশ্ছিছান্তে সর্বসংশয়াঃ। 
্ষীয়স্তে চান্ত কর্মমাণি তশ্সিন্‌ দৃষ্টে পরাৎপরে ॥” 


অর্থাণ সেই "পরাৎ্পর পরব্র্ধা সাক্ষাৎকার করিলে পর, 
সাধকের হৃদয়গ্রস্থি (অহঙ্কার) ভাঙ্গিয়! যায়, সমন্ত সংশয় ছিন্ন 
হইয়া যায়, এবং তাহার সমস্ত কর্ম পূর্ববসঞ্চিত পুণ্য ও পাগ 
বিনষ্ট হইয়। যায়। এই যে, পাপপুণ্যক্ষয়ের বিধি গ্রদশিত হইল, 
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ইহ! কিন্তু সমস্ত কর্্স্বন্ধেই প্রযোজা নহে; এইজন্য সৃত্রকার 
বিশেষ করিয়া বলিয়! দিতেছেন যে,-.. 

অনারবকাধ্যে এব তু পূর্বে, তদবধেঃ 1 81১1১৫॥ 

অর্থাৎ এই যে, ব্রহ্ষজ্ঞানোদয়ে পাপপুণ্যক্ষয়ের বিধি, তাহা 
কেবল অনারব্ৃকাধ্যসঞ্চিত কর্মের সম্বন্ধেই বুঝিতে হইবে, কিন্তু 
প্রারন্ধ কণ্রের সম্বন্ধে নহে। 
অভিপ্রায় এই যে, কন্ম সাধারণতঃ তিন শ্রেণীছে বিভক্ত-. 

সঞ্চিত, প্রারব্ধ ও ক্রিয়মাণ। তন্মধ্যে, ষে সকল কমন সাহায্য- 
“ফ্কারীর অভাবে এখনও ফলপ্রদানের স্থুযোগ লাজ করে নাই, 
সহকারী দের্শ, কাল ও নিমিত্তার্দির অপেক্ষায় বসিয়! আছে, 
সেই সকল কর্ম 'সঞ্চিত' নামে অভিহিত। যে সকল কর্ণ 
নিজেদের ফল দিতে আরন্ত করিয়াছে, অর্থাৎ যে সকল কর্মের 
ফলভোগের নিমিত্ত বর্তমান দেহ প্রাদুডূতি হইয়াছে, সেই 
সকল কণ্ম 'প্রারন্ধ' নামে পরিচিত। আর যে সকল কর্ম 
জ্ঞানোদয়ের পর অনুষ্ঠিত হয়, সেই সকল কর্ন্ম 'ক্রিয়মাণ 
বলিয়া কথিত হয়। এই ত্রিবিধ কন্মের মধ্যে কেবল প্রথমোজ 
সঞ্চিত কম্মরাশিই জ্ঞানোদয়ের পর ভক্দীডূত হয়, জার ক্রিয়মাণ 
কর্ম্মরাশি বিফল হইয়! যায়, অর্থ সে সকল কণ্মদ্ার জ্ঞানীর 
পাপ পুণ্য কিছুই হয় না, কিন্তু প্রাক? কর্ধসম্থদ্ধে এ নিয়ম খাটে 
শা; পরার কর্মের ফল জ্ঠানীকেও ভোগ কনিতে হয়। 

“মা তুক্তং ীয়তে কর ক্পনকোটাশতৈরপি। 

অবস্তমেৰ ভোত্ব্যং কতং কর্ণা গুভাগুভম &” 
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প্রার্ধ কর্মের ফল শতকোটী কল্পেও ভোগ ব্যতিরেকে 
ক্ষয়প্রাণ্ড হয় না। প্রারন্ধ কশ্মের ফল শুভই হউক, আর 
অশুভই হউক, কর্তীকে তাহ! ভোগ করিতেই হইবে । সে ভোগ 
ইচ্ছায় হউক, অনিচ্ছায় হউক বা পরেচ্ছায় হউক, হুইবেই হইবে, 
অন্যথা করিবার উপায় নাই (১), এই, অভিপ্রায়ে সুত্রকার 
বলিডেছেন__ 


. ভোগেন তিতরে ক্ষপয়িত্থ। সম্পদ্ভতে ॥ ৪1১।১৯ ॥ 


জ্ঘানীরাও প্রারন্ধফলক পুণ্য ও পাপের ফল উপভোগ ৰরেন। 
উপভোগে প্রারন্ধ কর্মের গুতাশুভ ফল ক্বনিঃশেষ করিয়া__ 
সম্পূর্ণরূপে কর্ণপাশ-বিমুক্ত হইয়! ব্রদ্ষসম্পন্ন হন, অর্থাৎ লক্ষের 
সহিত তাদাত্য, প্রাপ্ত হন। তখন তিনি--“রগ্গনিদ, ব্রঙ্গৈব 
তবতি” 'বরহ্মজ্ঞ পুরুষ ব্রদ্মই হন" এই বেদবাণীর সার্কত। সম্পা” 
দন করিয়! চিরদিনের জন্য সংসার-সম্বন্ধরহিত হণ । 

অভিপ্রায় এই যে, সংসারী জীব যে দুরপনেয় অজ্ঞানের 
প্রভাবে বিমোহিত হইয়! আপনাকে ভুলিয়া যায়, নিজের নিত্য- 
নির্খুক্ত ব্রক্মভাব উপলব্ধি করিবার সাধ্য পর্যন্ত হারায়, এবং 
জগ্ম-জরা-মরণাদি সংসারধর্্ম আপনাতে আরোপ করিয়া নিরস্তর 


(১) জ্ঞানীর ইচ্ছাকৃত গ্রারন্ধ ভোগ-_ভিক্ষাচর্ধ্য। গ্রভৃতি। 
অনিচ্ছাকৃত ভোগ--বিষয়-সংযোগাদি। 
' পরেচ্ছাককৃত ভোগ--ভক্তের উপহার্রগ্রহণাদি। 


বিহিত প্রায়শ্চিত্ত বা উৎকট তপস্তাারা কোন ঝোন গ্রারক্ক 
কর্থের ফল মৃদুতা প্রাপ্ত ৰ! খণ্ডিত হুইতে পারে, কিন্তু নকল ফল নহে। 
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ঘাতন! পায়, সেই সর্ববানর্থের যুলকারণ অজ্ঞান নিরসন করিবার 
একমাত্র উপায় হইতেছে--জ্ঞান। আলোক ব্যতীত যেমন 
তন্ধকার নিরম্ত হয় না, তেমনি জ্ঞানব্যতিরেকেও অজ্ঞান বিনষ্ট 
হয় না। একমাত্র আত্মজ্ঞানই আত্মবিষয়ক অঙ্ঞান-নিবৃত্তির 
প্রকৃষ্ট উপায়। 

যতদিন সেই আত্মজ্ঞানের উদয় ন! হয়, ততদিনই বুদ্ধিকৃত 
কর্মে আত্মার কর্তৃত্-ভোত্ৃত্ব আরোপ করিয়! জীবমাত্রই 
কর্মে ও কম্মাফলে আসক্তি ও অনুরাগ পোষণ করিয়।৷ থাকে। 
সেই অন্মুরাগের ফলেই জীবকে কর্ম্মানুযায়ী দেষ্টু ধারণ করিয়া 
সারে যাতায়াত করিতে হয়। দীর্ঘকাল এইগ্রঙ্কার যাত।- 
য়াতের মধ্যে দুঃসহ যাতন। ভোগ করিতে করিতে প্রান্তীন 
পুণ্যকর্ম্ের ফলে যদি কাহারো হৃদয়ে তীত্র বৈরাগ্যের উদয় হয়, 
এবং সঙ্গে গে শম-দমাদি সাধন-সম্পন্ন হইয়া যদি ধৈধ্যসহকারে 
্রক্ষবিষ্ঠার অনুশীলনে প্রবৃত্ত হয়, তবেই তাহার ভাগ্যে 
আত্ম-জ্ঞানলাভের স্যোগ-সম্তাবন! উপস্থিত হয়, এবং উত্বল 
জ্ঞানসূষ্ধ্যোদয়ে পূর্ববতন অজ্ঞান-তিমিররাশি অন্তহিত হইয়া যায়। 
তখন তিনি আপনার ব্রহ্ষতাব প্রত্যক্ষ করিয়। জাপনার আনঙ্গে 
আপনি পরিতৃপ্ত থাকেন। তখন অনাত্মবি্য়ক কামনা বা বাসন! 
এবং তক্মুলক “সঞ্চিত, কর্্মরাশি তম্মীভূত হইয়া" থাকে, 'ক্রিয়মাণ' 
কর্মারাশিও তাহার নিকট হইতে দরিয়া থাকে, তাহাকে ল্পর্শও 
করিতে পারে না। তখন ভীহাকে কেবল প্রার্ধ কর্ণের 
ফলভোগের জন্য বাধ্য থাকিতে হয়, এবং তাহার ইচ্ছা না 
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থাকিলেও কেবল প্রারন্ধ কর্ম্নের ফলভোগের অনুরোধেই 
বাঁচিয়। থাক1__দেহ ধারণ কর! আবশ্যক হয়। প্রারন্ধ কর্ণের 
ফলভোগ নিঃশেষ হইলেই দেহের প্রয়োজন ফুরাইয়। যায়) 
তখন দেহের পতনকাল উপস্থিত হয়। উপনিষদ বলিতেছেন. 
“তপ্য তাবদেব চিরং, যাব ন বিমোক্ষে অথ সম্পতস্যে। 
এবং “বিমূক্তশ্চ বিমুচ্যতে” অর্থাৎ আত্মজ্ঞ পুরুষের সেই 
পরয্যস্তুই বিলম্ব, যে 'পর্ধ্যস্ত দেহ তাহাকে ছাড়িয়। না দেয়; 
দেহপাতের সঙ্গেসল্গেই তাহার বিমুক্তি_ব্রন্মেতে বিলয় হয়। 
তিনি জীবদবস্থায়ই অজ্ঞান-বন্ধন হইতে বিমুক্ত ছিলেন, এখন 
কেবল দেহ-বন্ধন হইতে বিমুক্ত হইলেন মাত্রখ  আন_: 

“দখা নন্ধঃ স্তন্দমানাঃ সমুদ্রেং- 

ত্তং গচ্ছন্তি নাম-রূপে বিহায়। 

তথ! বিদ্বান নাম-রূপাদ্বিমুক্তঃ) 

পরাৎপরং পুরুষমুপৈতি দিব্যম্‌ ॥% 

নাঁনাদিগ্দেশীয় নদনদীসকল যেরূপ নিজেদের নাম (গছ 

 ষমুন! ইত্যাদি) ও কূপ (আকৃতি) পরিত্যাগপূর্ববক সমুদ্রে 
অন্তমিত হয়,--সমুদ্রের সঙ্গে মিলিয়া এক হয়, নামরূপাদি- 
বিভাগ বিললপ্ত করিয়া সমুদ্ররূপে পরিচিত হয়, বিদ্বান্-_বরক্ষাবিদ 
পুরুষও সেইরূপ' আপনার নাম ও রূপ অর্থাত অজ্ঞানমূলক 
বতপ্রকার বিভাগ বিষ্তমান ছিল, সে সমস্ত বিভাগ বিসর্ভন দিয় 
দেই পরাৎপর পরম পুরুষ পরমাত্খুরি সহিত মিলাইয়া যান, 
তাহাতে জার ব্রহ্মেতে বিন্দুমাত্রও পার্থকায থাকে না, উভয়ে 
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এক হইয়া! বান-_-দত্রক্ষবিদ্‌ ব্রন্ষৈব ভবতি” | ইহাই জীবের 
বিদেহ মুক্তি বা নির্ববাণ। ইহাঁরই অপর নাম কৈবল্য, ইহাই 
জীবের পরমানন্দময় চিরবিশ্রামভূমি। এখানেই জীবের জীব- 
ভাব বিলুপ্ত হইয়! ষায়। এস্বানে যাইয়। কেহই আর ফিরিয়া 
আসে না, ইহাই ৫শষ ব! চরম অবস্থা, “ন স পুনরাবর্ততে, নষ 
পুনরাবর্ততে ৮-- 


“অনা ব্রর্ভিঃ শ্পব্দীশু, অনাব্রশ্তিঃ স্শব্দাৎ।” 
1 উপসংহার ] 

প্রবন্ধের শেষভাগে জন্মান্থর-চিন্তা প্রসঙ্গে আনর-বিজ্ঞনির্ধিৰ- 
শেষে মনুষ্তর্ণীজেরই স্ৃতযুকালীন অবস্থা, পুণ্যাত্বা লোকদিগের 
চন্দ্রাদিলোকে গতি, গতিক্রম, প্রত্যাবর্তনের পদ্ধতি, পাগীলোক- 
দিগের নরকে গতি ও ভোগশেষে পুনরায় স্থাবরাদি জম্মপ্রাপ্ডি 
এবং অর্তীন্ত অধম লোঁকদিগের ক্ষুত্র প্রাণিরূপে জন্ম-মরণ 
প্রভৃতি ব্ষিয় বিস্তৃতভাবে বল! হইয়াছে, এখানে সে সকল 
বিষয়ের পুনরুক্তি অনাবশ্ক। তাহার পর, ' অপর! বিষ্ভার 
উপাসকগণের উতক্রমণ-প্রণালী, ব্রহ্মলোকে গতি ও পথের 
পরিচয়াদিসন্থন্ধেও যাহা বল। হইয়াছে, এবং পরাবিষ্ভার সেবক-_. 
জীবনুক্তদিগেরও মুক্তিলাভের সন্বদ্ধে যাহা “বল! হইয়াছে, তাহাই 
র্য্যাপ্ত হইয়াছে, এবং সে সম্বন্ধে মতভেদও অতি অল্পই আছে ঃ 
ইতর1ং সে. সমুদয় বিষয়ের পুনরায় আলোচন! অনাবশ্বাক মনে 
হইতেছে; কিন্তু মুক্তির স্বরূপসম্থন্ধে যথেষ্ট মততেদ আছে? 
বিশেষতঃ এ পর্য্যন্ত মুক্তিসম্থন্ধে যাহা কিছু বলা হইয়াছে, সে 
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সমন্তই প্রধানতঃ বেদান্তের--ৰিশেষ 5: আচার্য্য শঙ্করের অভিমত 
কথ! মাত্র, কিন্তু সে কথায় সকলে সম্মতি জ্ঞাপন করেন না, বরং 
কেহ কেহ সে কথার বিরোধী মতবাদও প্রচার করিয়াছেন । এই 
ফারণে মুক্তিসন্বন্ধে পুনরায় কিঞ্চিত আলোচন! কর! আবশ্যক 
বোধ হইতেছে। বল! আবশ্যক যে, এই আন্ণেচনার সমাপ্তিতেই 
আমর] এই প্রবন্ধের পরিসমাপ্তি করিব । 
ভারতীয় আস্তিকণ্সমাজে মুক্তিবাদ স্বীকার করেন না, এরূপ 
লোক নাই বলিলেও অত্যুক্তি করা হয় না। আত্যন্তিক দৃঃখ- 
নিবৃত্তিরূপ মুক্তি মম্বীকার করা নাস্তিকের পক্ষেও সম্ভবপর হয় কি 
না, সন্দেহের বিষয় (১)। মুক্তিবাদ সর্বববাদিসীিত হুটলেঃ উহার 
উপায় ও অবশ্ঠাসম্বন্ধে যথেষ্ট মতভেদ দেখিতে পাওয়। যায়। 
প্রচলিত দ্বৈতবা্দ, অনৈতবাদ, শুদ্ধাদ্বৈতবাদ (২), বিশিষ্টাদৈতবাদ 


(১) নাস্তিক সম্প্রদায়ও দুঃখের আত্যন্তিক অভাব ও পরম্িন- 
ভোগ, ইহাই জীবনের সারসর্বস্ব--পরম পুরুষার্থ বালয়া মনে করেন, 
দ্বতরাং তাহাদের পুক্ষেও্উক্ত প্র্ার মুক্তি অস্বীকার্য্য না হইতে পারে। 

(২) গ্বৈতবাদ, প্রধানত: ন্যায়, বৈশেধিক ও জৈমিনিব সন্মত। 
' অগৈতবাদ অর্থে বিগুদ্ধাদ্বৈতবাদ বুঝিতে হইবে, তাহা আচাধ্য শঙ্করের 
অভিমত, ঈদ্ধাদ্বৈতবাদ ভল্লভাচার্যের অনুমোদিত | বিশিষ্টাদ্বৈতব'দ 
আচার্য রামানুজের, দৈতদ্বৈতবাঁদ নিম্বার্ক সম্প্রদায়ের এবং অনিস্তাভেদ।- 
ভেদবাদ গৌড়ীয় বলদেব গ্ুভৃতির অভিমত। | 

আহীর্ধ্য শঙ্করের অভিমত অদ্বৈতবাদ বিশুদ্ধ অধবৈতবাদনামে পরিচিত, 
কিন্তু আমরা স্থানে স্থানে কেবল- 'অগ্থৈতবাদ* বা 'শুদ্ধ অধ্বৈতবাদ' 
ৰলিয়াছি, তাহ! যেন কেহ ভল্লভাচার্যের 'মত' বলিয়! গ্রহণ ন! কয়েন। 
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ও দ্বৈতাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি বাদবানুল্যই মুক্তিবাদে এত বিবাদ 
ঘটাইয়াছে । এখানে সে লকল মন্তবাদের বিস্তৃত বিবরণ প্রদান 
কর! সম্ভবপর না হইলেও, সংক্ষেপতঃ যটা সম্ভব, আমরা 
কেবল তাহাই বলিয়। নিবৃত্ত হইব, অভিজ্ঞ পাঠক, নিজেই 
সে সকলের ভাল মন্দ বিচার করিয়! পরিতুষ্ট হইবেন। 


মুক্তিসন্থন্ধে নৈয়ায়িক পঞ্চিতগণ বলেন--অজ্ঞান বা! জান্তি- 
জ্ঞানই জীবের সর্বববিধ দুঃখের কারণ,__তানাম্মা দেহেন্দ্িয়াদিতে 
মাত্মভ্রম হয় বলিয়াই লোকে দেহাদির অনিষ্ট-সন্তাবনায় দুঃখের 
, ভীষণ- চ্ছৰি হৃদয়ে' প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে। উক্ত অজ্ঞানের 
অবসান ন] হওয়! পর্য্যন্ত এ দুঃখধারা অবিচ্ছেদে চলিতে থাকে ; 
একমাত্র জ্ঞানোদয়ে উহার অনসান ঘটে । লোক যখন আত্ম! 
ও অনাত্বার প্রকৃত তত্ব প্রত্যক্ষ করিতে সমর্থ হয়, তখনই ভ্রান্তি- 
মুলক এই* দুঃখধারার সম্পূর্ণ বিনাশ বা বিচ্ছেদ হয়, এবং তখনই 
জীব আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তিরূপ মুক্তির শান্তিময় ক্রোড়ে চির- 
বিশ্রামলাভ করিতে সমর্থ হয়। 

মুক্তিদশায় জীবাক্সার কোন ইন্দ্রিয় থাকে না, মনও থাকে 
না; স্তৃরাং তদবস্থায় জ্ঞান, ইচ্ছা ঝ| স্তুখদুঃখাদিবোধ কিছুই 
থাক্ষে না; এবং পরমাত্। পরমেশ্বরের সহিত" মিলিয়াও এক 
হয় না। আত্মা তখন অচেতন কাষ্ট-পাষাণাদির ম্যায় আপনার 
ভাবে আপনি অবস্থান করেন। 

বৈশেষিক মভাবলম্ী পণ্ডিতগণও মুক্তিসনবন্ধে প্রায় সর্ববাংশেই 
নৈয়ায়িকমতের প্রতিধ্বনি করেন। তাহারাও পরমাত্ম। হইতে 
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জাবাত্মার সম্পূর্ণ স্বাতনত্য স্বীকার করেন, এবং যুক্তিদশায় 
তাহার কোনপ্রকার বিশেষ গু৭ ব! স্ৃখদুঃখার্দির অনুভূতি থাকে 
না, এ কথ! স্বীকার করেন । অধিকন্তু নিক্ষাম ধর্থোর অনুশীলনই 
মুক্তিলাতের উপায় ৰলিয় নির্দেশ করিয় থাকেন। 


ছ্বৈতাদ্বৈতবাদী ও অচিন্ত্য-ভেদাতেদবাদী পণ্ডিতগণ বলেন- 
পরমাত্মার সহিত জীবাত্মার অত্যন্ত ভেদও নাই, অত্যন্ত 
অভেদও নাই; পরমার্থতঃ অভেদ খাকিলেও ব্যবহারতঃ উভয়ের 
ভেদ আছে, এবং সেই ভেদ চিরকাল আছে ও চিরকাল থাকিবে; 
স্বতরাং জীব কখনও পরমাত্মার সহিত মিলিয়।৷ এক হইয়া যাইবে 
না। ভগবানের সালোকা-সাধুজ্যাদি অক্ডনাপ্রাস্তিই 'জীবের 
মুক্তি। ভগবৎসন্নিধানে গাকিয়৷ তাহার সেবা-রসাস্বাদই মুক্তির 
চরম ফল। তৃক্তিসহকারে ভগবদারাধনাই এরূপ নিগার 
একমাত্র উপায় ইত্যাদি। 

বিণিষ্টাদ্বৈতবাদী পঞ্চিতগণ আবার এ কথায় 2 সন্তুষ্ট হন না। 
তাার৷ বলেন--“ঈগুরশ্চিদচিচ্চেতি পদার্থ-তরিতয়ং হরি£” ঈশ্বর, 
চিৎ (জীব) ও অচিশু (জড় পদার্থ), এই তিন পদার্থ ই তগবান্‌ 
 শ্রীহরির রূপ, অর্থাৎ এক শ্রীহরিই ঈশ্বররূপে, চেতন জীবরূপে 
এবং অচেতন জগত্রপ্রে প্রকাশিত হইয়া লীল! করিতেছেন। 

বুক্ষের শাখা-প্রশাখ! প্রভৃতি অংশগুলি পরস্পর বিভিন্ন 
হইলেও, এ সমস্ত শংশবিশিষ্ট বৃক্ষ যেমন এক; তেমনি জীব ও 
জড়বর্গ পরস্পর বিভিন্ন হইলেও, তদ্বিশিষট ভগবান্‌ শ্রীহরি মূলতঃ 
এক। চেতন ও অচেতনবর্গ হইতেছে বিশেষণ, আর ভগবান 
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গ্রহরি বা বাসুদেব হইতেছেন এ সকলের বিশেষ্য । বিশেষণগুলি 
পরস্পর ভিন্ন হইলেও বিশিষ্ট বন্তুটা ভিন্ন হয় না__ এক অদ্বিতীয়ই 
থাকে; এইজন্য উক্ত সিদ্ধান্তকে 'বিশিষ্টাদৈতবাদ' বলা হয়। 
এমতে ঈশ্বর যেমন সত্য, জীবও তেমনই সত্য, এবং উহাদের 
বিভাগও সত্য, কোন্কালে বাঁ কোন অবস্থায়ই মূল পদার্থ 
গ্রীহরির সঙ্গে উহার এক হইয়া যাইবে না, মুক্ত অবস্থায়ও হইবে 
না। তদবস্থায় জীব ভগবত-ধামে যাইয়া তাহার পরমানন্া- 
বিতব পূর্ণমাত্রায় অনুভব করিতে থাকেন, এবং পুর্ণমাত্রায় তাহার 
সেবাধিকার লাভ ক্রিয়া থাকেন, ইহারই নাম মুক্তি । জীব 
কখনই আগ্ননাকে 'ভগবান্‌_-অহং র্ষান্মি” বলিয়। চিন্ঠ। 
করিবে না; করিলে অপরাধী হইবে। তক্তিই মুক্তিলাভের 
“একমাত্র উপায় । ঞ্রবাণ্মৃতি (নিরন্তর স্মরণ করা) ও উপাসনা- 
প্রভৃতি শর ভক্তিরই নামান্তর মাত্র । ভীবদবস্থায় কেহই মুক্ত 
হইতে পারে না; সুতরাং জগতে জীবন্ত বলিয়৷ কেহ ছিল 
না, বর্তমানেও নাই, এবং ভবিষ্যতেও হইবে না। শান্তে যে, 
ীবন্মস্ডরের কথ! আছে, ভাহ! কেবল প্রশংসাবাদমাত্র, বাস্তবিক 
সত্য নহে, ইত্যাদি ইত্যাদি। 


সাংখ্যদর্শনের ভাব্যকার বিজ্ঞানভিক্ষু বেদান্তদর্শনের উপরে 
একটা ভাষ্য রচন) করিয়াছেন। তিনি শুক নৃতন সিদ্ধান্ত 
স্বাপন করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন। তাহার মতে জীবমাত্রই 
্রক্ষের অংশ, এবং সংখ্যায় অনস্ত। প্রত্যেক জীবই বিভু_- 
সর্ববব্যাপী, নিত্য চৈতস্থস্বরূপ এবং লমানম্থভাব ও অবিতক্তভাৰে 
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জবস্থিত; এই কারণে শান্ত্রে জীবকে এঞ্ক ( অবিভাগলক্ষণ 
একত্ববিশিষ্ট ) ৰলা হুইয়াছে। কোন জীবই ব্রন্ধকে আপনার 
সঙ্গে অভিন্নভাবে চিন্ত| করিবে না। আত্মাকে জানিলেই আত্ম- 
বিষয়ক অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়৷ যায়, তখন আত্মার স্বরূপ 
অভিব্যক্ত হইয়া পড়ে, ইহাই জীবের মুক্তি, কিন্তু জীব কখনও 
ত্রন্মের সঙ্গে এক হুইয়| যায় ন! ইন্যাদি। ইহ! ছাড়! আরও বন 
আচার্য্য আছেন, যাহারা বেদান্তদর্শনের ব্যাখ্যা বাঁ তাতপর্য্য- 
প্রকাশচ্ছলে আপনাদের বিভিন্নপ্রকার মতবাদ প্রকাশ করিয়া- 
ছেন, এবং কোন কোন অংশে মুক্তিসন্বন্েও স্বতন্ত্র মত প্রকাশ 
করিয়াছেন; এখানে আর মে নকল মতেক্টগৃথক্‌ আলোচনা 
আবশ্যক মনে হইতেছে না। েকয়টি মতবাদ বণিত হইল, 
তাহাদ্বারাই অপরাপর মতেরও আঁধকাংশ তত্ব বলা হইল বুঝিতে 
হইবে । অচ্ঃপর 'আচারধ্য শঙ্করের অভিমত নিগুদ্ধ আট্দতবাদের 
দুই একটামাত্র কথা বলিয়াই বক্তব্য শেষ করিছে ছি। 

আচাধ্য শঙ্করের' অভিমত অদ্বৈতবাদে প্রধান আলোচ্য 
বিষয় তিনটা--জীব, জগত ও ব্রঙ্গ। তন্মধ্যে ব্রহ্মই এক- 
মাত্র পরগার্থ সত্য, জীব ও জগত তাহাতে কল্লিত মাত্র। 'এই 
কল্পনার মূল হইতেছে-_মায়া। ব্রত্মেতে ষে একটা শক্তি 
হাছে, যাহা সঙ"ও অসশুরূপে, কিংবা সদরস--উভয়াতাক 
রূপে অনির্বিচনীয়, তাহাই মায়া অবিদ্য! ও অজ্ঞান প্রভৃতি নামে 
পরিচিত। সেই অনির্র্বচনীয় মায়ার_প্রন্তানেই এক অদ্বিতীয় 
্রক্ষে দ্বৈতভাব (জীব ও জগততেদ ) আরোপিত হইয়। থাকে। 
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এই আরোপ যে, কোন শুভ মুহূর্তে কল্পিত হইয়াছে, অথবা 
কতকাল হইতে চলিয়। আসিতেছে, তাহ! নির্ণয় করা মানব- 
বুদ্ধির অসাধ্য। অসাধ্য বলিয়াই আজ পর্যন্ত কেহ ইহার 
আদি অন্ত অবধারণ করিতে পারেন নাই। প্রাচীন আচাধ্য ও 
থষিগণের মধ্যে *অন্মুকে 'এ বিষয়ে তুঙ্কীস্তাব অবলম্বন করিয়া 
তৃপ্তিষোধ করিয়াছেন, আর যাহার! নিতান্ত তর্কপ্রিয়, তর্কের 
অধিকার অসীম বলিয়৷ গর্ববান্ুভব করেন, তাহারাও কিয়দদুর 
অগ্রসর হইবার পরই তর্কের পথ অবরুদ্ধ দেখিয়া! সবিষ্ময়ে নিবৃত্ত 
হইয়াছেন; তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়! বিদ্তারণ্যস্বামী বলিয়াছেন_ 

৮ *নিকিপযিতুমারনে নিথিলৈরপি পণ্ডিতৈঃ। 

অজ্ঞানং পুরতস্তেষাং ভাতি কক্ষাস্থ কানুচিৎ* ॥ পেঞ্চদরশী) 

অর্থাশ ভগতের নিখিল পণ্ডিতমণ্ডলী, একভ্রিত হইয়াও যদি 
এই সুরূহ"স্থষ্িভত্ব নিরূপণ করিতে প্রবৃত্ত হন, তাহা হইলেও 
কিয়দুর অগ্রসর হইবার পরেই তাহাদের সম্মুখে নিবিড় 
অন্ধকাপূর্ণ এমন সমস্ত তর্কের বিষয় উপস্থিত হয়, যেখানে 
তাহাদের ক্ষীণ জ্ঞানালোক কিছুই করিতে পারে না। ইহা 
বুঝিয়াই আচীধ্যগণ তারম্বরে শ্গ্টি-প্রবাহের অনাদিভাব ঘোষণ! 
করিয়াছেন__ 

“জীব ঈশে। বিশ্ুদ্ধা চিৎ। বিভাগশ্চ তয়োঘ রো: | 
অবিদ্যা তচ্চিতোধোগ; ফড়ম্মাকমনাদয়” ॥ ( সংক্ষেপ শারারক ) 

অর্থাৎ জীব, ঈশ্বর (ম্ায়োপহিত ব্রহ্ম ), বিশুদ্ধা চিও ( পর" 

বচ্ম ), জীবেশ্বর-বিভাগ, অবিদ্য। ও অবিদ্যার সহিত ব্রচ্মের 


৩৩২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


যোগ, এই ছয়টা পদার্থ আমাদের (বৈদান্তিকগণের) মতে অনাদি, 
ভার্থাৎ উক্ত ছয়টা বিষয়ের আদি নাই; ইহ! আমাদের স্বীকৃত বিষয়, 
এ সকল বিষয়ে আর তর্কের অবনর নাই। উক্ত ছয়টা পদার্থের 
মধ্যে বিশুদ্ধা চিৎ (পরব্রক্ধ) ছাড়! আর সমস্তই অনিত্য বা ধ্বংসের 
অধীন। এমন দ্দিন আসিতে পারে, ষে ট্রিন, জাবের জীবভাব, 
ঈশ্বরের ঈশ্বরভাব ও মায়ার শ্বরূপ ও সন্তাব পর্যন্ত বিলুপ্ত হইয়৷ 
যাইবে; স্তুতরাং তখন* জগণ্ জীব ও মায়! বলিয়৷ কোন পদার্থ 
থাকিবে না'। তবে সেরূপ দিন যে, কবে আসিবে, অথবা মোটেই 
আদিবে না, তাহা কেহ বলিতে পারে না। 

জীবভাব ও ঈশ্বরতাব অনিত্য বা বিনাশীল হইলেও ওীব- 
চৈতন্য ও ঈশ্বর-চৈতন্য অনিত্য নহে,উহা স্বরূপতঃ ব্রহ্ম হইতে ভিষন 
বাঁ পৃথক্‌ পদার্থ 'নহে, ,পরস্ ব্রহ্ষ-চৈতন্যস্বরূপ । রক্ষ-চৈতনাই 
মায় ও অন্তঃকরগরূপ উপাধিযোগে জীবেশ্বরভাব প্রাপ্ত হইয় 
থাকেন ; কাজেই উহাদের স্বরূপোচ্ছেদ হওয়া কখনই সম্ভবপর 
হয় না, কিন্তু জগৎ সম্মন্ধে সেকপা ধল| চলে না; কারণ, উহা 
স্বরপতই অসত্য--রজ্ভ,তে ভ্রম-কল্লিত সর্পের ন্যায় বস্ততই 
উচ্থ মিথ্য। ; কাঁজেই উহার স্বরূপোচ্ছেদ হইতে পায়ে। এখানে 
এ কথাও বলা'আবশ্যক যে, জগৎ মিথ্যা বা অসত্য হইলেও 
£জশ্বডিম্থ' বা! আকাশ-কুন্মের ন্যায় অত্যন্ত অসৎ প্দার্থ নহে, 
উহ্থারও একট! লতা আছে, কিন্ত সে সতত! উহার নিজস্ব নহে। 
রজ্জুতে কল্পিত সর্প যেমন রজ্জ,র সত্তাযু সত্তাবান্‌ হয়, তেমনি 
ব্রক্মতে মায়া-কল্িত জগঙও ব্রহ্ম-সত্তায় সত্বাধুক্ত হয় 
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স্থৃতরাং ব্রক্মসাক্ষাত্কারে মায়ার অবসান না হওয়া পর্্যস্ত 
জীব ও জগত অক্ষত দেহে অবস্থান করিবেই করিবে, পক্ষান্তরে 
র্মসাক্ষাৎকারের পর জ্ঞানীর দৃষ্টিতে আর জীব ও জগতের 
স্বতন্ত্র সত্তা থাকে না, কেবল ব্রহ্মসত্তাই সর্ববত্র প্রতিভাত 
হইতে থাকে। 


কিন্তু এরূপ সাক্ষাকারলাত সকলের ভাগ্যে সম্তবপর হয় 
না; এইজনু, যাহার! মন্দাধিকারী, তাহার! চিত্ত-শুদ্ধি সম্পাদনের 
জন্য নিক্কাম কর্দূপথ অবলৃম্থন করিবেন। যাহারা মধ্যমাধিকারী, 
৬:নারা সগ্ুণ ব্রহ্মোপাসনায় মনোনিবেশ করিবেন এ আর ফাঁহার! 
উত্তমধ্রধকারী, তাহারাই কেবল পরাবিদ্যার অনুশীলনে রত 
হইবেন। শম-দমাদি সাধন-সম্পত্তি ও বিবেক-বৈরাগ্যাদি সদ- 
গুণাবলীই জীবকে উত্তমাধিকার প্রদান করে। সে সকল সাধন- 
সামগ্রী ও* স্ৃগুণাবলী এহিকই হউক বা পারলৌকিকই হউক, 
তাহাতে কোনও ক্ষতি বুদ্ধি নাই। ফলকথা, এ সমুদয় সাধন- 
সম্পন্ন ব্যক্তিই উত্তমাধিকারী; এবং তাহার পক্ষেই ব্রহ্ম-জিজ্ঞাস। 
সার্ক ঝ| সফল হইয়৷ থাকে; অপরের পক্ষে নহে। দীর্ঘকাল 
পুনঃপুণঃ ত্রহ্মজিজ্ঞাসার ফলে উত্তমাধিকারী পুরুষের হৃদয়ে 
আত্মজ্ঞান অস্কুরিত হইয়া থাকে । আলোক ' ব্যতীত যেমন 
অন্ধকার বিনষ্ট হয় না, তেমনি আত্মজ্ঞান ব্যতীতও আত্মবিষয়ক 
অজ্ঞান অপনীত হয় ন1) ইহাই সর্বববাদিসম্মত চিরস্তন নিয়ম। 

পুর্বেবেই বলিয়াছি ষে, আচাধ্য শঙ্করের মতে জীব ও ব্রক্ষ 
একই পদার্থ। অবিগ্ভা ব অন্তঃকরণরূপ উপাধিঘধারা উভয়ের 
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বিভাগ কল্িত হয়; তাহাতেই অনাস্থা দেহেন্দরিয়াদিতে আত্মবুদধি 
উপস্থিত হয়। এই অজ্ঞানই--জান্তিজ্ঞানই জীবের প্রকৃত বন্ধন 
__স্বধভুঃখাদিময় সংসারের কারণ । জীবংব্রন্মের একত্বজানে 
সেই অজ্ঞান ও তন্মূলক বন্ধের নিবৃত্তি 'হয়। বন্ধনিবৃত্তি আর 
মুক্তি একই কথা । জীব চিরদিনই মুক্ত, কেবল অজ্ঞানে যে, 
. বন্ধন-বুদ্ধি উত্পাদন করিয়াছিল, এখন আত্মজ্ঞানপ্রভাবে সেই 
অজ্ঞান অপনীত হওয়ায় জীবের স্বাভাবিক ব্রদ্মভাব আপন! 
হইতেই প্রকাশ পাইল মাত্র। জ্ঞানোদয়ের পর জীন পূর্বব- 
সঞ্চিত পুণ্য-পৃপ বিন হয়, ক্রিয়মাণ কর্মমযাশিও প্রায় হু 
কেবল প্রারন্ধ কর্মের ভোগ চলিতে থাকেন. প্র কর্ণের 
ফলভোগ সমাপ্ত হইলেই গুল দেহের অবসান হয়) মনঃ প্রাণ ও 
ইন্দিরপরভৃতি গমন্তই বিলয় প্রাপ্ত হয়, তখন জীব আপনার 
নামরূপাদি-বিভার্গবজ্জিত হুইয়। পরত্রন্মে গিলিয়৷ এক হুইয়! 
যায়। সে আর ফিরিয়া আইসে না-- 


£ নন  পুনল্লান্গুতে? নস্স পুন্নক্রাবগ্ভতে 1% 
্ ভ্রন্দো ভবতিি।” 


ইতি। 
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